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 הערה מאת המחבר.
 את המאמר הראשין מספרי .החסידות׳ כשם.ראשי פרקים'
 (אלה שבספר וה ואלה שיביאו בספר השגי) ערכתי רק על פ*
י נ א  ספדי תלמידי הבעשיט ותלמידי הטניד ממזדיטש, כפי ש
ו של המניר נעזרתי י ד י מ ל י ת ד י מ ל  מכין אותם, בספרי ת
, לפי שלשיטות השונות  במאמר זה דק לעתים רחוקות מאד
 ידרבי העכורה השונים של ה״צדיקים״ הנזכרים ושל הצדיקים
, בטי  הייתד אחרונים הקדשתי בספרי ט א מ ר י. ם ט י ו ח ד י ם
 כ! התאמצתי, כפי האפשר, לבלי לנגיע במאמר בעמקיתיהם של
ה, לפי שלהבדסלבי  רבי נחמן מבדם לב מזה ושל בעלי החכיד מז

 ולבעלי חב״ר הקדשתי בספרי מאמרים שלטים מיוחדים.



ם הקדמה.  במקו

ת ו ה ר החסידית, על מ ב  רבים כתבו וכותבים אצלנו על ד
י י החסידים, ם פו ד י ח ת החסידות, מ ו ר ו ק  החסידות, ל
ת חסידים, ואולם מ ש  החסידים, חזיונות ורעיונות של הסירים, נ
, רצוני לאםר: איש ה מ צ  איש לא נתן לנו עוד את החסידות ע
, עקריה, ה מ ל ה ש מ י  לא נתן לנו עוד את החסידות בתור ש
ת ו ע ד י ה ק ו ל  ענפיה, דרכי ההסתכלות וההתבוננות שלה, ח
ם של כל צדיק וצדיק, ראשית י ד ח ו י מ  שכה, דרכי העכורה ה

. . רידתה.  ?ריחתה, שמשה, הערב שמשה, י
ת החסידות, ר ו ק  ואף נם זאת: איש לא נתן לנו עיר כ

 אלה משקצים ומנבלים את החסידות, ואלה-מרימים את
ד-  החסידות מעל לכוכבי אל, הגנאי והשבח נם שניהם אינם עו

. . . ת ר ו ק  כ
ץ לתת לני את החסידות כתור דבר פ ח  הראשון והאחרץ ש
א הניעו ל - ו ר י ח ם הוא-אליעזר צבי צווייפעל. הבאים א ל  ש
 לקרסוליו, אפם גם היא, צוויי5על, בכל אש ריחו, נשטת־משודר
ת של חסיד וספקנות של איש־מדע כאחד, בח ו ב ה ל ת , ה ו  שג
- , ה נ ו  הסברתו, םננונו המיוחד, בקיאותו המפליאה ובקרתו השנ
ש לתת. יטעם הרבר: ספרו ,שלום על ק ב  לא נתן לני מה ש
ה י נ ו ל ו פ  יישראל", עם בל מעלותיו הרבות, הוא בעקרו א



. ד 6 י $ ט ד ק מ : 

ד ש ל  של ההשידות, ישעה שגאים ללשד זכות קשה מאד ל
. . . ר ק ב ל  ו

י של החסידות, כצר ת ד  ועוד: צוויי6על עסק ביחוד, בצד ה
. ה ל י ש ז י פ ט מ י של החסידות, וטעט להחעמק בצד ה ט ו י פ  ה
ד ־החבי ־בדסלב ואת הספרות של כעלי די  את הספרות של חםי
. היא החסידות בלא שירתם של ה מ  כמעט שלא הביא כלל. ו

. . . ? ד י ב  השירי ברסלב ובלא פלום־פיתם של חסידי ח
 ההרצאה והסדר של צווייפעל גם הם מבלבלים את הקורא.
ה א  כל מיני השטות והדעות שבחסידות באים בערבוביא. הקורא ת
 לפניו פרודים, פרורים, לקוטים, לקיטיט, טענות ומענות ב*ד
 וכננד, שיחות ארוכות, מעשיות וטשלים שאינם מנעים לענק, וסוף

. ט ל ד ש ו י  סוף איננו רואה לפניו צ
 ועוד: טיום שנכתב ספרו של צוויי5על עד עתה עברו
ה לרדת ולשקוע ל ח ה . החסידות הרשטית, ש ם י נ ת ש ו ר ש  ע
 ביםי צוויי5על, ירדה עתה עד הדיוטא התחתונה; ואולם ב^גה
ת י ת נ מ ו א  ששקעה שמשה של זו עלתה שמשה של החסידות ה
 >חזיונותיהם של פרץ, ברדיטשסכקי, יהודה שטיינבערנ, שלום אש,
 אנכי ועוד, ועוח. ,חסידות הדשה׳ זו נזקקת עוד לכאור, להסבר,

. . . ה פ י ר ת ח ר ק ב  להרחבה, ועם זה נם ל
 נזקקים אנו איפוא לספר חדש אשר יקיף את כל ועזסידות
 פראשיתה ועד אחריתה, יגלה את כל האורות והצללים שלה,
ה נותנת ר את כל כלליה ופרקיה, יחקור ויעמיק: מ ק ב  י

. . ל מבקש־אלהים . כ  החסידות ל
י ו ן, ס  ספר זה אער אני נותן לפניך, הקורא, הריהו נ

א את החסרון האמור. ל מ  ל



 מאמר ראשון.

 דא0ד פרקים.

1. 

 יעז ואץ.

 ,בבל מקום יש חיות הבורא בדיך הוא, בי בודאי יש נבל
 דבר טעם או ריח או מראה או אהבה או מדה אחרת, וכא׳«יר
 נפשיט אותו דבר מן הנשטיות ונחשוב רק הרוחניות לבד כגון
, בודאי נראה בחוש, מהוא דבר  דטעם או הריח וביוצא בו
ה ג ש ה  דנלתי־מורנש נירים ועיני בשר רק שהוא נרגש ב
ד-אם כן נוראי הוא דנר רוחני וז*ות ת אדם לנ מ ש נ  לחיית ו

 הנורא כיה שוכנת בדכר המגושם ההוא כנשמה בגוף״ י).
 ה3ינה: כשעה שהאדם רואה את הפרי, שש, נהנה ומתעננ
ב ש ו . כשעה שהאדם ח י מ ש , דבר ג י ש מ  עליו הרי לפניו דבר מ
י לפניו פרוצם ד ד - , ו י נ פ , מצירו ל ו נ  >ל הפרי, מעלהו בגרו

 «) הקרפה לספר לקומייאמיים. את ד,«יט8יפ מחזך כתני־התםידות
ח ל'׳*גית איוי ר כ ה ו •»הס, אלא ׳8לפעפיס סן ה מ  ׳*ניא תמיד כספר זר. כ
V . .ביוחר r היא מ •8 ו ב pr^nr מלה נפקזפ 



 הוזפיועיז י

. אפס גם את ר ו י צ ת ונשאר׳ דק ה ו ש מ מ . נסתלקה ה י נ ח ו  ר
 הציור נוכל לחשוב בתור פעולה של החושים. ואולם האדם
 מנתח את הציוד. והרי במחשבתו אז חומר הפרי, יסודותיו, אטטיו,
 מיני, מראהו, כמותו, איכותו, ריחו, מעמו. כשהוא חושב על
ם מהותו, לא צ  כל פרט ביחוד ומעמיק בו, כלומר: תופש את ע
ה נדידא, איזה דגר ט ש פ  נשאר לפניו שום דבר ממשי כי אם ה
י ן של כ י א , והרי זה ה ה מ ש נ  מורגש ומובן כל צרכו רק ל

י שבו. א ל ה  דבר, הניצוץ ה
ו ש כ מ ם הרוחניות של הדבר ה צ ן הוא איפוא ע י א  ה

 ועצם הרוחניות של הנשמה המשנה,
 ,יש כמה מדרינות בהשכל, היינו משכיל ושכל והדבור
 והכל מקבלים זה מזה, והדבור הוא בהזמן, ונס במחשבה יש
 זמנים, כי היום מחשבה זאת ולמחר מחשבה אחרת, ויש סרה
 שמקשרת המשכיל בהשכל, וחמדה הזאת אינה מושנת י) כי היא
ny» כמשל מביצה נתהוה תרנגול ויש , י ל ו י ה ן והוא ה י  מדת א
 שאינה לא ביצה ולא תרננול ואין שום אדם יכול לנון את השעה,
 בי אז הוא בחינת אין, כך כשנעשה םהמשכיל שכל וממחשבה דבור

 אין יבולים להשיג דבר הםחברם׳«).
 האין הוא אצל כל אדם במקום שססתלמת ההשגה השכלית שלו
, ומתהלת ההשגה העליונה שלו, האלהית ם י ש ו ח  הקשורה ב

 שבו, ולפיכך הוא משתנה מאדם לאדם, מהשנה להשגה.
ת של החכמה המאיר אותה ו י ח ה ש ו  ,החכמה נקראת י
ן (כמאמר: החכמה מאין תמצא) והאין הוא מה שחוץ י  נקרא א
 מההשנה ואינו מושג והוא המחיה את הנשמה ומאיר אותה. והבל
 לפי מה שהוא אדם בהשגה, אם מעט ואם הרבה, ההשגה גקרא
ף אצלו המחיה םו ־ ן י ש אצלו ומה שהוא חוץ מהשנתי נקרא א  י

 את ההשנה״«) .

ח הנ״מה, ני cs ל«ימיותה י י י נ צ ז >$אמר: איגד. פמוגת ל ח ע  מ
 ןיתוך חיכה, לאלהיחה.

 5f לקיטי אמריפ 6.זמגיד םמעייימ׳* דן ז׳ ע״ב
. ה י ז  1) פרי הארץ s׳ ח



, j<W׳s הלי 

 כך מדתו של האין בנשמה המשגת ובן מרחו בכל דבר
, מה שחוץ ע ב ו ן מ י ע ט ת היצירה, ה ו י מ י נ  מושג. האין הוא פ
 לצבול ואינו נתפש בחושים ובהשגה רגילה. ההשגה יש לה סיף;
ת הפנימית, או יותר נבון הברק המבריק, העונג ו ל ב ת ם ה  ה

 הרזחני היותר פנימי, הכמוס והמטיר הוא-אין סיף.
י שביצירה, המומנט א ל פ  ביתד ביאור 2 האין הוא המ1?ןנט ה
 היותר אבסטדל9י, המומנט שאין אתה יכיל לכנותו בשום שם

. ן א י - ו ה ו  ול9יכך אתה קורא א
, לפי שאי אתה י א ל  המומנט הפלאי הזה, לפי שהוא פ
מל לנדרו בכל גדר, לחוק לו חוקים, ילהבגיסו תחת גבולי הזמן  י
 והמקום, הרי הוא מאחר תטיד ב׳ • הפכים. הפרודים וההפכים

. האין הוא תמיד-אחדות השוה. ש י נ - ם מ ו ק  מ
 ,החכמה מקשרת־ יחד ומתיבת שלום אפילו בין שני דברים
 הפכים כמו היסודות, שאלולי'החכמה שביניהם לא היו יכולים אש
 וםים לדור יחד, ואף על פי כן אנו יודעים שהם מורכבים יחד והבל

ן שבחכמה*»).,, י א י שהחבטה בינותם ובל אחד דואה ה מ  מ
כל דבר שבעולם כשמביאים אותו לשרשו יכול להעשות בו , 
ת ממה שהיה מקדם. למשל, החטה שרוצים לשנותה ו נ ת ש  ה
ה חמים, מניאים אותה לשרשה שהוא כח מ  לעשות ממנה כ
 הצזםת שבקרקע ולכן לא תצמח אלא נגךקע ולא במקום אחר וגס
 שם לא תצמת עד שירדו גשמים יילכלכו ויפסידו צורתה והנוא
, כמו ה מ כ , שהוא חומר היולי, שהוא נהיגת ח ן י  לנחינת א

 שנאמד ׳. נלם כחכמה עשית״ «).
ת המהיתים ו ר נ ח ת ה ל רנד הטתהוה ממהות לטוהת ו נ , 

 ») לקיכ׳ אטויפ דף זז׳ ע״א.
׳ קיוא את התנפה ן י *י ב ע״ב. מה עבעל ״*־י ה  ־) m דן• ״

א ! ן  כעט .״ט* זונז נעל ,לקוטי אטויפ״ קיוא א!תה בשפ .אי•״ —
 י6לא כעיני הרגי^ בספוי ההסידיט. בנוגע b מ ד a י נ י a א*לפ ועיר
ר ק י  סתירות נמלות, לא דק טגברא, לגברא כי אס גפ נספוי םדכו אחד, ע

ד הוא. ת א - י ג נ י נ ע ד ין בכל ןאת-3נזנע ל י  ה



 החסידית.

 נקיא פלא, ובלשון המקובלים נקדא זה בשם בתר, דהיינו כח
 המחבר כ׳ הפכים יחד ומאתרס באחדות נפלאה*«).

 ,החומר ההיולי אינו לא נכח ולא בפועל, אך הוא ממוצע
 במציאותו נין מה שככת ונין מה שנפועל, והוא התחלת וראשית
ל הנטצזים, ונל הנמצאים מכתר־עליון ולמטה לא נמצא בולם  נ
ה י  אלא מאמתת מציאותו, ואינו עונר נדין נני־חלוף ולא בדין מ

 והפסד, כי הוא ראשית המציאות*׳),
א-  ולפי שהאין הוא עצם היצירה ונשמת נשמתה, הרי הו
ר ההוימ; ק י ת היש האמתי, המציאות האמתית, ע מ א נ - ן י א  ה
ת ו ש ח ו מ , ה ה ל ג נ ל המציאות ה ו קוראים יש, נלומר: נ נ א  ומה ש
י אינה אלא עידון ש ו נ ר ומושגת לשכל א ש  הנראה לעיני כ
 החושים, מציאות מדומה, טעות עולמית ארוכה שצריך להכירה,

. . . ה נ מ  לנטלה ולהשתחרר מ
ל זה היופי המושך, ליכד  כל מה שאנו קוראים מציאות, י
 מקוסם: שמי התכלת שמעל לראשנו, הארץ שמתחת לרגלינו,
י אין קץ, אור וזיו, עונג ונעם, רקטת־הוד, משחק הצבעים, ננ  כו
 צעד ודמעה, הטית ימים ולחש־מעינות; כל מה שאנו רודפים
 ומבקשים ביגיעת כשד ורוח, צוהלים כשאנו מוצאים וםשי׳גיס
 * וקורעים שמים באנחתנו בשעת־גענועים, בשעת חסרון-כל זה
 אינו אלא שחוק אשר עשה לו היושב בשמים, אחיזת־עיניס של

 אמן־העולם.
ן שבבל היש, התוך י א  ובמדה זו שהאדם משיג את ה
 הפנימי האלהי, הרי היא קרוב יותר אל האמת, אל האלהות, אל
 תעודת הבריאה׳, הוא מגלה את המסוה ורואה לפניו מלך ביקרו,

 אור איךםוף.
 ,היה מלך אחד חכם גדול ועשה נאחיזת־עיניס חימות

 1) שערי היחיד יהאטינה לר׳ אהרן פפטאדעסעלי, תלפידו שיד חרב
 טלאדי• (כללית היוזיד ציו ע»כ).

 ») הראכ׳׳ד בהקדשתו לפרושי על ספר י«ירה. צרפתי את דבריי
 לדברי ההטידיש, אעפ״י שהוא, הראב׳׳ד, קדט הרב־ דידות להסידיפ, לפי.

ף, אי  שהוזסידיב נםטכים על דבריו בנוגע ל״יש ו



 * צייטלין,

 זסגדלימ ושערים״ וצוה שילכו אצלו דדך השערים והמגדלים, וצוה
 לפזר בכל שער ושער אוצרות המלך, ויש שהלך עד שעד אחד
 ולקח ממון וחזר, ויש ובו׳-עד שבנו יחידו התאמץ מאד שילך
ת ק ס פ ה מ צ י ח  דוקא אל אביו המלך, אז ראה שאין שים מ
, ס י נ י ע ־ ת ז י ח ה א י ל ה כ י ה ו כ י ב ן א י ב ו ל נ י  ג
 הקדוש ברוך הוא מסתתר בכמה לכושין ומחיצות וכידוע שהש״י
, לבן  מלא כל הארץ כבודו וכל תנועה ומחשבה הכל ממנו ית׳
 כל המלאכים וההיכלות הכל נברא ונעשה כביכול מעצמותו,
 כהרין קמצא דלבושיה מיניה וביה, ואין שום מחיצה מבדלת כין

 הארס ובינו ית׳״ י).
ן והעיקר י א  ,השם יתברך האציל העולמות וברא יש מ

ף !), י א - ש י  דיה: כדי שהצדיק יעשה מ
 ,אם האדם רוצה לעשות הכנה שישרה עליו אלקות, אזי
א האלהות המחיה, ל  עיקר הכל שיבין וישיג מאד שאין בו א
 לכלתו הוא אפם ממש, ואז יש הכנה שיוכל לשרות עליו אלהות,
 •והשריה הוא בבחינת כנשר יעיר קנו על נוזליו ירחף, נונע ואינו
) א>י ף ק ו ל ת כ ב ת ו ו ד י מ ת  גזגע, כי אם ישיג זאת (בלוטי: ב

 יהיה בטל במציאות״«) ,
כל מה שהאדם רואה בעיניו, השמים והארץ ומליאה, , 
י הם לבושים חצונים של המלך הקדוש ברוך הוא, ועל ידיהם כ  ה

,(  מביר תמיר-פניםיותם וחיותם״1

, ועוד, תי ׳8פ טזנ דף ג׳ «״נ נ ט- עמי  י) ו׳ ישראל נ
 «) פרי הארץ, כראשית,

 י) לקוטי אםריפ,
. ב ד  ») חניא פיק נ
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 הוי«יריו/ *

II. 

* ם ו צ מ  צ

ן ל י ש ו-לש»לה י א  העולם נברא מאין ליש, כיצד היה ה
ם היש, צ  זו אין מקום בשעה שאנו משיגים את ה,איןי כתור ע
 בלומר: בשעה שאנו רואים אותו כתור כח־אלוה, כתר עליץ, כח

 ה,פלא* שבכל יצירה ויצירה.
 ואולם עוד מקום לשאלה: מאחר שבל היש אינו אלא מחמה,
ן האלהי, כיצד נעשה היש לדנד י א  מאחר שבעיקרו אינו אלא ה
ז מדוע ו ם צ י ע נ פ ו מדמים אותו לדבר ב נ ו מדוע א ד ר פ  נ
 אנו רואים תמיד עולם כמנהגו ניהנ ולא תמיד הננו רואים את

 כח-אלוה השופע בו \
 במלים אחרות: העולם אינו אלא אחיזת־עינים. אבל כי«־
ה אותה אחיזת־עיניםו בן המלך משבר כל המחיצות ובא אל ש ע  נ

. . . ז א ר ק י ע  המלך. אבל כיצד נעשו המחיצות מ
, אבל ם ו צ מ צ  על שאלה זו באה תשובת המקובלים: ה

ו הצמצום? ה  מ
 מבית מדרשו של האריי למדנו: ,כשעלה ברצון המאציל
 לברוא את העולמות, לא היה שום מקומ פנוי כדי עמידת העולמות,
 לפי שאור המאציל היה פתפשם לאין סוף. ולכן צמצם אורו מיניה
 וביה, כהדין קמצא דלבושיה מיניה וביה, והעלה את האורות מן

 נקודה האמצעית וסלקן לצדדים, ונזה נעשה מקו מפנוי לעמידת.
 העולמות״.

 אבל עדיין אין זה מספיק, האלהים הוא-הנל, לית אתר פניי
ת לצדדין? ו ר ו א  מיניה. והריםוף 0וף קשה להבין: כיצד נסתלקו ה

ה אותו המקום הפנוי? ש ע  כיצד ג
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 הלל צייטלין.

ם אז1 י ק ח  ועור: נניח שנעשה אותו .םקום־פניי״. במה ה
p ו הלא סוף םוף בכח־אלוה (מאחר ש,לית אתר פנוי מיניה״) אם 
ן ו י מ , והררא קושיא לדוכתא: כיצד נעשה ד ם ד ק מ  הרי הכל כ
ם לחשוב את העולם לדבר נפרד מאת י ל ו כ  היש? מדוע אנו י

ת העולמיח? ו ע ט  הנורא? כיצד נבראה ה
ת הסבירה איפוא את הצמצום באופן אחר: ו ד י ס ח  ה
ר א י ם, י ה נ נ ב נ , לנבי המקבלים, ל ן  הצמצום הוא רק לנכי ד י ד
 הצמצום אינו אלא דבר שבמחשבה, רצה המאציל העליון לברוא
 דברים שונים ונפרדים ונלה את אורו לכל נוצר, ונברא במרה.
 מצומצמת לפי כח המקבל, למשל, כשאב מסביר שכל עמוק לבנו
, לפי מדת השנתו ק ו מ ע , ה א ו  הקטן והוא מצמצם את שבלו ה
)-אחד, אלא שירד ממדרנה עלאה למדרגה  של בנו הקטן. השכל 1

 תתאה.
 יש לזה עוד הסןדה מ,מלך ועבדיו׳:

 ,אמרו בזוהר: כד מלכא בקםטירא דיליה-מלך רבה איקרי,
 ובד נחית לעברים-מלך זוטא איקרי. רמזו בזה: אותיות המחשבה דן
 י נתלות, לפי שהן המולבות על אותיות שבדבור, והנה המלך מצד
 עצמו לא היה צריך לדנר> אך מצד המקבלים הוא צריך לצמצם
 את עצמו לקול, ומקול לדבור, הנמ שהבל הוא אחדות פשוםה

 והבל הוא המלך לבד, אך הכלים הם מחולקים-
, וכד נחית- ה ב ש ח מ  כד איהו נקםטירא דיליה - היינו ב

 היינו ה ד נ ו ר שיובלו העבדים ל ה ש י נ ז-מלך זוטא איקרי׳ *) .
 מעשה אחיזת־עינים העולמית נעשה איפוא באופן זה: הבן־־
 הקמן בשעה ששופעת עליו המחשבה הגדולה של האב משיג את

. ת ו נ ם ק , כלומר ב ו כ ר  המחשבה על פי ד

 י) עיי(. כתני-קלדש דף ח׳ ע*ב ועוד, ועוד, הסברה מיוחדת
 על ה״צמצויד באה כספר• החב״ד, איא שעל ההכ״ד נבלל אדנר באחד
י ס סקונייג ר ק  הצאצרים הבאים. פה הננו נותנים רק ,ראשי פרקימ־׳, ע

 בכי שיפה ווסידיתיח,
.  2) יקוטייאםדיפ דף ד׳

ו -  — ו



 החסידית.

 כשהברואיס רואים עולם ומלואו הם תופשים רק חצוניות
י הדברים, וחושבים שזהו-הבל. ש ו ב  הדברים, ל

 אפס כל אלה הם רק משלים לשבר את האוזן במה שהיא
, * ל ו ע ב ם אל הרוחני ש ד א ב  •יבולה לשמוע ולהקיש מן הרוחני ש
ל וירידתו ממוחין הגרלות כ ש  להבין צמצום ה א ל ה ו ת מצמצום ה
, ואולם אין ר ו ב ד ל י הדבור ו ל כ  למוחין הקטנות וממחשבה ל
 אנו יודעים עדיין איך היה האחר לרבים? כיצד נעשו וגתהוו דברים
ם אלה מאלה, שכל דבר ודבר יש לו קיום י ד ר פ נ ם ו י נ ו  ש

ת לו לבדו? ד ח ו י ד ומחית מ ח ו י  מ
ן היש, אותו ה8קט שעל ידו אפשר ו י מ  הצמצום אינו אלא ד
ו להיות נראה כדבר בפני עצמו, נפרד p האלהות, ל ו ש כ י  הוא ל
, את י ו ב ר  אבל נם הוא איננו נותן עוד המפתח להבין את ה
ם ל ו ת של כל דבר, שהרי לא רק ע ו י ש י א , את ה ה ל ד ב ה  ה
 אנו רואים כי אם פרטי־פרטים אין קץ ותכלית, וכל פרט ופרט מן
י נ פ ם ב ל ו ע  מיכאל השר הגדול ועד שלשול קטן שבים גראה כ
, במהות חיה בעצמה מתקימת בעצמה, פטרה ומסוגרת ו מ צ  ע
 בעולמה הקטן,-כיצד היה הדבר המוזר הזה? כיצד גתפזר והתפורר

ל לחלקים קטנים שבקטנים? ב ה  ה
ת ר י ב ש  תשובת החסידות על שאלה עולמית זו היא5 ,
 * י לי ם*; עיקר זה הלקוח מן הקבלה יש לו בחסידות הסברה מיוחדה,
 טובי המקובלים הםבירו-רעיון שבירת כלים בדרך טבעי, 3זילוגי־
 פסיכולני: הכלים לא יכלו לסבול את שפע האור שבא עד לבלי
 רי-ונשתברו, כשם שחיות האדם אינה יכולה לסבול שמחה נרולר.
 פתאומית וחיותו מתפקעת י). ואולם החסידים מסבירים ענין ,שבירת
 בלים״ בדרך פנימית, יותר עמוקה. עיקרו של רעיון החשידים־
ו רק על ירי המסקנות כ ר  בנידון זה לקוח מן הזוהר, ויובן כל צ

 האחרונות של המחשבה והשירה.
 מהו החפץ היותר פנימי, היותר טבעי והיותר עצמי של כל
 נמצא ונמצא ? -החפץ ל ה ת ק י ם. אגל מה מהותו" של אותו
 העיךהקיום עצמו? ,בל דבר משתדל כפי שאפשר לו להתמיד

 «) עיין ׳*ערי גן עדן דר יעקכ קאפיל, ועוד.
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 הלל עיימלין,

א היא. צ מ ת שעל ידה הוא נ ל ו כ י  בהויתו׳, ,לפי שבאותה ה
 ממשיך את מציאותו, כל עוד עלא תחריבהו סבה ומוניתי. אומד
 ש*ינחה י), חפץ־הקיום הוא לפי זה כה אינךטי כה ה ה ת מ ד ה.
ל שהוא כולו מלא מאותה י ב ש ל שהדבר נמצא, ב י ב ש  ב

ת הוא ירא מכל אבדן. ו א י צ מ  הרגעת ה
ת זה הרצון שהוא המהות ו י ח  בא שפינהואיר ולמד שהרצון ל
 הפנימית והמוחלטת של כל המציאות, מתגשפ בכל פרמ ופרמ
 בדרך אינדיבידואלי, הרצון העולמי, אותו הרצון הבורא את
, בורא נם אילוזיה של הויה פרטית. ל ל כ  האילוזיה של דהויה ב
 כסבור היא הנמצא תמיד להשיג דבר מה-ומעלה חרס ביה, הרצון
ת איננו עוד כח אינרטי, כח של דתםדה, כי אם בה ו י ח  ל

 פועל, כח של התפשטות, כה נובע,' פורה ומפרה.
 בא ניטשה ולמד, שהמהות היותר פנימית של הפרט הוא לא
, ומהו מהותו של אותו ' ל ו ש מ  החפץ לתות כי אם ,החפץ ל
 ה,חפץ למשול׳?-אין להבין דבר זה במובן המוני ונס. החפץ
 למשול של גיטשה הוא באמת ההפץ לגלות את ה,אני״, להראות
ת הפנימית, להוציא לאור את כל הנחות הנגוזים ל ו כ י  את בל ה

 וממורים, להמשילם ולהנבירם על כהות של אחרימ.
 ,הנה העץ שאצל חלוני, הנה שיחו ושינו-הוא מגלה את

 ה״אני* שלו,-אומר אוסקר אואילדי).
 ההפץ למשול, החפץ לנלות את ה,אניי, התשת היש, הוא
 איגואנהלת כל דבר נמצא, זהו הסוד של האישיות, של הפרמיות.
 וכאן אנו באים למושג האמתי של ,מלכותי לפי הסברתם על
י היש, התפשטות; הרגשת דגח, ו ל ג - א י  החסידים•, ה,מלכות׳ ה

, ת י נ ח ו ר  המאמר, הצווי, הממשלה ה
 ועל ידי זה אנו באים ,לשבירת הבלים' במובנם של החסידים,
י שבבריאה פ ו י  מה שאצל הפלוםופים והמשוררים האחרונים הוא ה
ננל נברא 6רםי-הישות, האינדיבידואליות,-הוא אצל החסידים  ו
א העולם, נפילתו, ירידתו, שבירתו. ,המלבות* ראויה רק. ט  ח

. , ה׳  «) עטיקא ודג לציד ד
 *) דע •ר?6ונ־י3,
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 החפירות

ר א נם הוא התנשא למלוך. כ נ ה , וכיון ש א ר ו ב  לנמצא האםתי. ל
א נ א ! ר מ ו  התפורר לחלקים קטנים מן הקטנים שכל אחד מהם א

. ,  אטלוך .
 ,עיקר השכירה היה מחמת זה שכל אחד אוטר: אני אטלוך.
 פירוש כי מרת מלכות נקרא כל דכר שהוא כפני עצמו לנמרי
 ואינו צריך שוב לשום דבר, ובאמת לא שייך זה כי אם כאלהותו
 יתברך כלבד ולא על שום דבר, כי כולם צריכים לינק םהשורש,
 מן האלהות, והתחלה כשנמשבין המיות משורש אלהות היה מוטבע
ך י י , כמו שהוא בשורש, כי בשורש ש  בהם מדת ,אני אמלוך׳
 מרה זו, והם היו נעלים תהלה בהשורש, ועל כן גם אחרי כן היה
 להם בטבע מדת ,אני אמלוך׳, ובאמת כשכבר נמשכו לא שייך

 להם מרה זי, ועל כן נפםקו מהשורש ויצאה החיות שלהם׳ י).

III 

 בח הפועל בנפעל.

 החסידים מוציאים את ר.,צםצוםי מידי ״שוטו, האלהות לא
. כי אם מלאה את אורה לפי מרת ת מ א  סלקה .את אורה ב
 ההשגה וכלי־התפיםה של הנברא. אין כאן ה נ ב ל ת האלהות, כי

 אס ג ל ו י מיוחד של האלהות «י-
 וכשעה שהחסידים מוציאים את הצמצום מדי פשומו המ
. ו ט ו ש פ  מפרשים את הכתוב: ,מלא כל הארץ כבודו׳ דוקא כ
 בשעה שהגריא והקודמים לו מפרשים ,כבודו—היינו ההשגחה'

 !) איד חורה (פסיקיט םלוקטיפ-עיפ עיניך בשדה).
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 יז״ל *יי9|לי| .

, ל ב , היינו: האלהות היא כ ש מ  הם, החסידים, מפרשים כבודי מ
 הבל היא ממלאה, כל מה שאתה רואה ושומע, חש ומרגיש, תושג

 ׳מסתכל, הכל הוא-אלהות.
ל שהם מוציאים את הצמצום מידי י ב ש  והא בהא תליא: ב
. ׳ ן  פשוטו הם נעשים פשטנים ביותר בנונע ,לממלא כל עלמי
ו ולא באמת לאמתו, נ י נ י  מאחר שסלוק־האור הוא רק לפי דאות ע
 ירי האלהות שורה כמדינה התחתונה שבתחתונות, כשם שהיא

ה הבל שוה: שמיס וארץ, י ד י  שירה כמדרגה עליונה שבעליונית, לנכי ד
, ,אתה  בריאת העילס, לפני הבריאה ואחריה.-,אני ה׳ לא שניתי'

, . . לם׳  היאקירט שנברא העילם, ואתה הוא לאחר שנברא העו
 ״הבורא ברוך הוא מלא בל הארץ כבירו ולית אתר פניי מיניה,
, אתה מסתכל על הבורא יתברך שמי, ם ל ו ע  יכשאתה מסתכל על ה

, אתה מדבר עם הנשמה שבו«), ם ד א  ־כשאתר־ מרבד עם ה
חלה כשאדם חושב שהוא אצל הבורא ית/ והנורא  ,זהו מעלה נ
 ית׳ מקיף אותו מכל צדדין שהוא (האדם) באמצע השמים יוהש״י
 הוא מקומו של עולם, שהרי הוא ית׳ היה קודם שנברא העולם

 והעולם עומד בתיך הבורא ית׳ י),
ה י כל מה שהאדם רואה הוא רואה רק בחיות הבורא ב , 
 ״נמשכת ממנו דרך משל, אם רואה בני אדם הוא רואה תבניתם
ת הנמשכת בהם, ו י  •שימע קולם ודבורם וחכמתם והכל הוא ח
 יכן כל דבר שהוא דואה ושומע, כי בבי רנד יש תבנית ותיעלת
א מסינל או מראה או ריח, וזה הכל חיות הבורא ית׳ שבבל מ  לזה ש
/ דק שהוא מלובש בכלים שונים ת  דבר כי הכל הוא ממנו י

 כביכול׳«)
 ,השכינה נקראת תמינת־כל, כל התמונות מתראות בהשבעה
 •כביכול כמו מראה לטושה ששתראה כה צורת אדם העומד כנגדה׳»),

,  >) לקושי תורד, לר״פ טטשעמאגיל הדרכה ד
 «) לקוטי אטריפ.

 נ) שש,
 ») מאור עיניס, לקיטיפ.



 ההסידימ,

 ,אל־עולם -ללמדך שבחינת אל הוא בחינת עולם ובחינת.
 עולם הוא בחינת אל״«) .

 ,לעולם ה׳ דברך נצב בשמים-דברך שאמרת ,יהי רקיע
 בתוך המים׳{ תיבות ואותיות אלו הן נצבות ועומדות לעולם נתון
 רקיע השמים ומלובשות בתוך כל העולמות להחיותם ן כי אלו היו•
 האותיות מסתלקות כרנע וחוזרות למקורן, היו כל השמים אין ואפ*
 והיו כלא היו כלל, וכן בכל הברואים שבכל העולמות עליוני*
 ותחתונים ואפילו ארץ הלזו הגשמית ובחינת דומם ממש, אלו ומי
 מסתלקות מהם האותיות מעשרה מאמרות שבהן נבראת הארץ בששת

 ימי בראשית, היו חוזרים לאין ואפס ממש״׳).
כל נברא ויש הוא נחשב לאין ואפס ממש לגבי נח הפועל , 
 ורוח פיו שבנפעל המהוה אותו תמיד ומוציאו מאין ליש, ומה
 שכל נברא ונפעל נראה לנו ליש וממשות, זהו מחמת שאין אני

 משיניס ורואים בעיני בשר את כח ד׳ ודוח פיו, שבנברא אבלי
 אלו נתנה רשות לעין לראות ולהשינ את החיות והרוחניות שבכל
 נברא השופעות בו ממוצא פי ד׳ ורוח פיו, לא היה גשמיות תברא

 והומרו וממשו נראה כלל לעינינו״*),
ה מקום כבודו, כי כל העולמות י  ,המלאכים שואלים א
 נקראים בחינת מקום, לפי שבל עילם מקבל התנלות מעול0
 שלמעלה ממנו ויתבטל אצלו, ולכן נקראים בחינת מקום, אכל
, ד ח ק א א ר ל הו כ ה  כשהמלאכים באים למדרנה שרואימ ש
 אזי אין כאן בחינת מקום כלל, כי אני ד׳ לא שגיתי ולפניו יתברך
ה מקום כבות, לפי י  הכל שוה ומשוה קטן ונדול, ולכן שואלים א

.( ן כאן בחינת מקום'4 י א  שמשימין ש

 1) י״י בע׳טיט.
 ») היזזוד והא&יגה ?1דוג פ״א, ע״פ ו!נע«״8,

, גי. י ו t 6 » (1 

 4) ל^וטי חיווז לו״ם טטשעונאגיל, י״ה י׳« ענינה nubt ויע
 עניגה חתאה.
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 הלל צייטלין,

V I 

. ת ו י ת ו  א

- ל ע ו ה עצמה בעולם. ואולם מתוך שיח מ ר י ת ס  האלהות ה
ת י ל ג נ  בנפעל, הרי ישנם בתוך היש עצמו, בתוך המציאות ה
 עצמה, ימזיס וסמנים המורים על מציאות אחרת תוכית, עליונה,

 קדושה וטהורה.
 האלוה המסתתר בחביון עוזו שולח דברו לכל אדם, קורא
 להם בקול, מעיר אוזן, מדבר ללב, מזהיר, מוכיח, מורה

- - ך ר  ד
 אלוה מרחוק מרמז לאדם: בקשני נא, הנני.קרוב, קרוב לך

. . . בלבבך  בפיך ו
 ״בכל.יום בת קול יוצאת מהר חודב ומכרזת אוי להם
ן דברים אלא אי  לבריות מעלבונה של תורה. -למעלה א י ן אומר ו
ה וגם הכרוזין היוצאין ממלך, מלכו של עולם, חם ב ש ח מ  עולם ה
, על ידי ת ו ב ש ח מ , וצריך לידע רמז הכרוז על ידי ה ז מ ר  ב

ה שבאים בכל יום ויום״). ב ו ש י ת ר ו ה ר  ה
 ,כשנתעורר בעולם איזה פחד, ידע נא האדם שמרמזים לו
ש היראה; כשמתעוררת איזו שמחה בעולמ-ידבק ר ו ש  שידבק ב

, ( י  בשמחת ענידת ד׳״ -

 כתר (zv 1 טיב .

. «  «) ׳



 ההטירות ,

 ,משגיח מן החלונות מציץ מן החרכים-נשעה שהרשע הולך
י ל א ה ומתרפה לו כ א ר  לעשותענירה בהדר מיוחד ניפלת עליו י
ה מצמצמה נ ו י ל ע , וזהו מפני שהיראה ה ם ד ו א ת ו ה א א ו  ר
ו מהנורא נ נ ל נ  אתי עצמה אליו נעת ההיא להניא יראה '

 יתברך׳ י).
 ,האדם הוא מלובש במלבוש חומרי או גופני ואיך היה
 מתעירר לאהוב את הבורא כיה אהב־ זבה או ליי־אה מפניו א'
 שארי מרות-לכן נתצמצמו כביבול מדותיו ית׳ נם בדבריה גשמיים,
 מדרגה אהד מדרגה, עד .שנתישטו המדית העליונות מעילה לעלול

״ נ<. . . . ־  עד הניען לדברים שפליפ מאי
 ו,כל הדברים שבעילם עם כל המתת שיש בכל הדבריס
ל שהוא ש מ נ ל להבי; מהם ה ש  הנשמיים והנבראים הם רק מ

 בחינת אלהות שבדברים׳ «),
 בבל יש רמז לאלהי־מרוס בבל תניעה, בכל רגש, ביל אושה,
 בכל בת־קול בבל אשר. תחוש, תפגוש, תראה, תשמע. בשעה
 שאתה הולך כחוץ, שומע אנשים מדברים, מספרים, התעמק בתוכנם
 של דברים, צרף אותם אהד לאחד למצוא חשבון, זקק וטהר
 איתם םחלאתם היומי, הסר מהם לבושם הנם והמאוס, העלה
, העולמי - יתראה בהם  איתס למהותם הרוחני, העקרי, האמת׳

 את האליה.
 ,טבל הדברים צועק כביד להשם יתברך ואפילו מספורי

 הנוים'»).
ה שאומות העילם משוררים ללדר גשיריםי-בלט הם בחינת מ , 

 יראה ואהבה בהתפשטות מעילא לתתאי«).

 <) מאור עי ניס *׳ 8נרס.
 «) זוס.
 a) שפ.

 !) שניר •עיהות לפווזי״ן ע״פ ט*־י כנייפ את ככידו,
 נ) ר׳ אפריפ פסדילקינ בשפ זקני וזנעש״ט (דגל פועה אפריט

.  ט׳ דרא)



h ווייטלין. j K 

 ,כשאני מדבק מחשבתי בבורא ית'״ אני מניח את הפה לדבר
, שכל , כי אני מקשר הדברים בבורא ית׳ ה צ ו  כל מ ה ש ה ו א ר

 ידבר יש לו שורש .למעלה בספירות׳ י).
 בשעה שאתה רואה עולם כמנהני נוהנ, צופה ומביט בסדר
ה שביצורים, אתה רואה מ כ ח  *בחוק שאינו משתנה, רואה את ה

 •רמזי האלוה .
 ,הבט נא השםימה וספיר את הכיכבים־ביותר יוכל האדם
 לייאות רוממית אל בהביטו השמימה ורואה הכוכבים במםלותם, מזהירים

.( ת״ 5  .בזוהר אורם, ומזה יבא לאדם יראה להבין רוממותו י
 ״אס אמנם שנוי הטבע מראה לעין כל אלהותו ית׳ לשמוע
ע ב מ  ד׳ בקול איש אשר רו־ אלהים בו, אבל באמת הנהנת ה
, כי כ.ח מי יכיל שלא ינסוק ,  היא היא שמנדת נפלאות ד׳ לבר
 מהנהנה וסדר אחד מששת ימי בראשית עד סיף העולם? -השמים
 מספרים כבידו אל-וזרח השמש יבא השמש-כי אראה שמיך מעשי

.( ,  .אצבעותיך׳
 ובשעה שאתה רואה כל המרות הרעות והשפלות, כל
ו נ נ ע  •התאוות• המגונות, התבונן לפנימיות מחיתם, לעצם ה ת
 שבהם ו ה כ ח שבהם, ותראה שנם בהם נלות־האלהות בסוד

 גלות השכינה.
 ,ואיש כי יקח את אחותו חסד הוא-האהבה הםלובשת
 .בעריות היא בחינת נובלות מן האהבה העליונה, בכדי שעל

. ( ׳ ׳ י זה יוכל האדם לבוא לאהבת ד ־ י -
 ,תפשו הקדוש ברוך הוא לירבעם כבנדו ואמר לו חזור
ה צ  •כך-הקרוש ברוך הוא מחמת שחפץ הסד הוא ואינו מ

. , ם א ש ו ר ה ש א  במיתתן של רשעים, מצמצם א׳ע אל האדם ב
, בלבושו שנתלבש ׳ , וזה נקרא ,תופש בבנדו א י ה ה ה נ י ה ד ר . 

 >) ר״י בעש״ט-כתי •as טוב, יעוד.
. ך  2) נ יעפ אלימלו, לך ל

 «) פרי הארץ &׳ בא.
 4̂ מאור עיניפ ם׳ «ד.פ בשפ הבעשיט.
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, ואמר לו ״חוור בך'; ני אדרבה על ירי• א י ה  בו בעת ה
 המרה ההיא הרעה שנתעוררה בך ביום-עת לעשות לד׳ זלשונ

, .(  אליו׳4
 ,ואפילו בשאול תחתית יבולין להתקרב אל דקב*ה*)דש
 התלבשות השכינה אפי:ו בקליפ־־. נסור: ומלכותו נבל משלה*׳),.
 ובשעה שאתה מרגיש פתאמ שפע של מחשבות דקות מן
 הרקות, רוחניות שברוהניות, הרגשות זכות ביותר שאין כלי מוחך
 ולבך תופסן, רוחך מתבהלת ועינך הפנימית מתהדרת עד כדי לראות.
-  צללי כל הדורות לכל המעשה הנעשה מסוף העולם ועד ס«פו,

 הלא א ל הי ך קורא לך.
 ומרגיש אתה אז בכל הויתך שיש מהות פנימית לדברים, י
 שכל הדברים שאתה רואה יום יום, בתור דברים ארעיים
ד להם, ללמד באו על מציאות טמירא דבל ח  ופחותים פתרון א

. . . ; י ר י מ  מ
 ,אין לך אפילי עשב קטן ובדיה קטנה שאינם מרמזים לעולמות.

 העליזנים־*«) ,
-  ,יהשבינה בד איהי בי; צפרי אתקריית-נשרא, בין עופי
 יונה, נין עשבי-שושיה-כי בפי ה ת ה ל ק ו ת ה פ ע ו ל ו ת ב ע ו ל ם,
, ומי שיש בו מדעת קונו ה נ י  כמו כן יש שם השתנות ה ש ב
. ת ו נ  לבבו ינץ איך שהשכינה מרמזת לו ונדמה אליו בבחינות שו

ו יתברך״*), ד ו ח  לעירר הבנת לבו לדרוש י
 אלוה־מסתתר מתגלה איפיא לאדם בדרכים אלו: א) על
 ידי הרהורי־תשובה הבאים לאדם בכל יום. האדם שקוע בתאוותיו,
 דאגותיו וצרותיו, ופתאם הוא מתחיל להרהר על החיים הבלים
, על החטא אשר חטא לנפשי, על ההבל אשר הוא נתון;  בתהו

, B ״ n פא:ו עיניש פ׳ פנהס בשםt?;: (1 
 *) נשם םזהו״ן-זדים לתרופה.

 1) אגרת בקורת שנםזס ס?ר מצרף הענלדה.
. י ־• י;• . ׳.׳.־' ח  ») א!ר המאיר פ׳ :

 ») שם £׳ >\~ יך. ;.'.׳־.. י
;׳ *• ; ׳  ו

 1• ״ יי
<-.; — 20 — 



 •היד *ייטליין,

ד ח פ , על האלוה אשר ממנו לוקח זאליו ישוב, נ) על ידי ה  גז
 ידכא לאדם פתאם. יושב לו האדם בחדרי הדרים, שלו ובוטח,
 עושה לו מעשיו המגונים, חושב לו מחשבותיו המגונות ופתאס
 היא נרתע לאחוריו, כאלו פגע בו חרב המות. מה ראה? -ראה
 את מי שצופה ומביט לתוך־תון* לבו, נ) על ידי מחזה התכיפות
 זהתבירות שבטבע, הסדר הנפלא והחכמה העילמית, רום השמים
, ת ו י ה ל א , ה ת ו י ח צ נ  ׳זמרחכ אין קץ. ד) על ירי הרנשת ה
 שבכל תאו ה חזקה, על ידי החשק ומסירות־הנפש שבה, הן על ידי
 חוץ המיוחד השפוך על כל יציר, המולה נעימה של עץ ופרו/ שיח
 ׳השדה, לחש, תפלה, נענועים, השכינה שבין פרחים היא שושנה,
 ..בץ ןופות-יונה ונשר, יופי, חמלה, נבורה, טהרה, קדושה, סודות

. .  דמזימ לעולמות רחוקים, רחוקים.
ר התגלות האלהות היא, לפי דעת החסידות, ק י  ואולם ע
. התורה מראשה ועד מיפה אינה אלא אלהות שנתלבשה ה ר ו ת  ב

 ברברים אנושיים, בספורים אנושיים, בחוקים ודינים אנושיים.
ת ו א ת ( ו  התורה היא אלהית לא רק בכללה, אלא שכל א
 שבה היא גלוי־אלהות מיוחד, וצרופי אותיות שבתורה הם הם צרופי

 איתיוח שבהם נ־*.דאו שמים וארץ,
 ובשעה שהאדם קורא בתורה הוא לא רק מקיים מצוד. של
ל הו ת א ו ב ל  .,תלמוד־תורה״, אלא שהוא מעוטף ומלובש כ
. האלהות מקיפה אותו מכל צד וצד, וממלאה אותו, ה מ צ  ע
, מאחר ש״אוריתא וקודשא כריך  היא תפושה ונתפשת מ

. , , ׳ ד ח - א י  ה
 ב״ב אותיות התורה הן כ״ב םיני המשכית אלהיות, כיב
 מיני בחית עולמיים. ובצרופי המשכות ובחור. אלה-צרופי כל
 ד׳דברימ שבבריאה. כל דבר קטן וגדול שבעולמ הלא יש לו איזה
ת ו י ל ל נ אותיות הן הן כ ׳ נ  קול, איזה בטוי, איזה נלוי, ו
 בל הקולות יהבטוייס והגלויים העולמיים. צרופי וצרופי־צרופיס
ה מ כ ח  של א־תיות אלו ממלאים את כל הלל המציאות, ה
 שבבל אלה הצריפים כלה היא כתורה, מאחד ש״אוריתא מהכמה

, , ,  •צלאה עקת״
 .,כשעלה ברצונו יתברך לברוא את העולש לה־םיב לברדא־ו,

— n ~ 



ת ״ י ד י ע  מ

ן צמצם את עצמו! -לתוך אותיות כ י ה ל  צמצם הקניה את עצמו. ו
 התירה שנרם נרא את העולש״׳),

 ,התירה היא רושם אלהות, והעולם הוא-רושם התורה. ומ­
ם אותיות ל ו ע ב  שייט נו מדעת קונו יונל למצוא נכל דנר ש
, והכל תלוי בעוצם ההכרה וההשגה של התלבשות גוני ה ר ו ת  ה

 ( התורה-ובזה תלוי קומת השכינה׳־).
 / ,המחשבה של אדם היא נשמתו והיא (הנשמה) היא הלק'

 מהשכינה כביכול ותורה אור זה-הקב״ה, נמצא כשהאדם כחבר מחשבתי
 ושכלו הטוב בעניני ראיריתא-זה נקרא מיהר קניה ושבעתיד,״ • ..

ת בתמידות ו ע י ב ק  ,היכלא עלאה דקב״ה שהוא יושב •צם ב
 הוא התורה דוקא-

 והרי האדם עם הקניה יושבים יהד, והיבלא עלא־ דא־ריתא
 מקיף כביבול לשניהם טבל צד, לזה נטו לזד. בהשיאה אהת*^.
 ,כי הנה כל שיל במשכיל ומשיג איזה מושכל דרי השכל
ש נמויג־נל נשעי־ ב ו ל  תופס את המושכל ומקיפו, וגם השיל מ

 שמשיגו יחופשו לתוכו.
ת ד׳, מ כ ח  והרי בידיעת התורה מלכד מר, שהשכל מליבש ב

­ ו ב ר ק  הנה הכמת ד׳ ב
­׳״״ והרי זה יחוד נפלא שאץ כמוהו ולא נמצא נערכו כלל נגשמיית

 להיות האדם והקב״ה לאחדים ומיוהדימ ממש מכל צד ופנה" ^.
׳ - עיקר ההבדל שנין כל השקפה דתית רגילה ונץ זו ע
 החסידות בנוגע לתורה p השמים הוא זה, שכל השקפה דתית
ה מן השמים, והחסידות כהקבלה מאמינו!/ נ ו ת נ  מאמינה בתורה ה
. התורה היא לא רק א ל הי ת, אל*, ם י מ ה ש מ צ  נתירה שהיא ע

 שהיא היא בפנימיות פנימייתה-א ל ה ו ת עצמה.

 !) ניעב א־ייכלך, ע׳ וירא ביג־מ שזרו,
 «) אזר רטאיו כ׳ חיי שרה,
, ן  1) חסד יאגרהט פ׳ >ך̂ ל

י צלאדי ?ער הי,רש ד״ה זהיז הרבריש״  «) סדור הו
,  s) תבזנית דברי ר,יכ בה:י» 6וק ה׳



 הלל צייטלין.

ה עילש, ג הי  ובשם יטעל פי החסידות ,בחיגר; אל הוא נ
 ובחיגת עולם הוא בחינת אל״ והייני בהויתם הגנוזה והשרשית. בך
נה תורה הוא בחינת עולם, ובחינת עולם הוא בחינת תורה. לא  גחי

, ד ה א ת י ד ו א ם ו ל ו ע ל ואוריתא חד* אלא: ה א ר ש י  דק ,
ה לפנינו הוא, על פי ההסידות, לבוש ל נ נ  וכשם שבל העולם ה
 חצוגי של האלוה, כך התורה הנגלית היא לבוש חצוגי של האלוה,
ת את האלוה. צריך לראות את ו ל ג  בעולם ובתורה צריך ל

ד הצפון בהם. ו ס  ה
ו להסתכל בעיגים רוחניות מיוחדות, באהבה טהורה נ י  ולראית-הי
י הדור. ד י ח י  שבטהודות, בשמחה אלהית מיוחדה, שטעמה מושג ל
נקרא דבר שאין אדם יכול להבינו להכירו, כמו הטעם  ״נ כ ת ר-
 של מאבל א״ א לספ:־ למי שלא טעש טייס זה מעולם, כך הוא ענין
ה נקרא ז ך היא האהבה בלב ו י  אהבת הבורא אי אפשר לפרש להבדו א
ך היא אי ל ה- ב ק , אבל מד, שהעולם קוראים נכת־•- הכמת ה ׳ ר ת ס נ , 

ד הספר פתוח לפניו״ ׳.}. א כל מי שרוצה ללמי ל ה - ? ר ת ס  נ
ה לנצח, אלא נ ת  התירה היא נצחית לא רק מיג• שהאלוה נ
. ף ו ן נ , וכשם שהיא-הלצח, כך היא-אי ה צ נ ם ה צ  מפני שהיא ע
י י  ולפיכך מצד אחד: כל מה שאתה אוחז יתיפם בתורה ה
פס הלק קטן כז; האחדות דדי התי , לפי ש, ה י ל א  אתי, דביק ב

ל האחדות".  הוא כאלו תופס את י
 ומצד שני: בכל עמלך ויניעותיך, השגתך ותפיסתך, געגיעיך,
־ אף דבר מה מ; ד לא לקד ו ע  חשקך, אהבתך, דביקותך, יהודיך -
ן מקים, י א ן זמן ו י א ן סיף ו י דה, לפי שכל מה שהוא א  התו
אתה בן־ארם, בעודך בעילם זה  אינני נתפס בכל נבלל, זמן ומקים, ו

. . . ה ל י אתה משועבד סוף סוף לכל א ר ה - ם י פ ו  של ג
: עוד לא נגע יד. אדם״.״ ו. ה ת ו מ י מ ת ת ד׳ תמיםה״-הרי היא ב ר ו ת , 



 ר.ה0יד1ת.

/ העלאת ניצוצות. -

 הכלים לא יבלו לסבול את רבוי האורות-ונשתברו, מקצתם-
 חלקים חלקינו ומקצתם-לרסיםי-רכיםים. מקצתם ירדו למטה״ מקצתם
 שקעו, ומקצתם ירדו לנוקבא דתהומא רבה. כולם יחד נפזרו לבל

 רוח. אץ מקבץ את הנדחים, אץ מאסף להמה.
 ונאנחים הנדחים בכל מקום שהם, דואגים, נכספים להוד

 העליון, לשרשם הכללי.
 ושרוים הם בל אלה ניצוצות הקדושה, אסורים בחוטד,
 נטבע, נעביות, בגשמיות, ימה שרע מזה-ברע, בטומאה, בכעור,

 בפחיתות.
 וצועקים הם אל אלהים בחזקה: אנא הצילנו נא מן השבי
 ופן הכובד ומן ההמא ומן הפזור. בי חטא חטאו כל אלה הכלים,
י ׳אמלוך. האורות האלהיים בשעה נ  באמור כל אחד מהם: א
ת האלהות השוכנת בתוכם כמו הסתירה ו מ צ  שירדו למטה ע
 פנים מהם לרנע, ער שכל עולם ונברא החל לחשוב את עצמו ליש
 כפני עצמו, לדבר נפרד, לעומד וקיס מבלעדי כלל האלהות
ת האלהות המסתתרת ו מ צ ת ומבלעדי ע ו מ ל ו ע  המתלבשת ב

 ־ בחביץ עיזה,
 ואז בשעה שהכל התחלק, התפזר, התפרר והתפורר, תקפו
 נענועים עזימ ונמרצים את כל אלה הניצוצות המכירים את חטאם
 ורחוקם מאור פני אלהימ והם הומים כל הימים, הצפים לישועה,

 מבקשים גאול!1־,,..



 צי״ט׳

נאולתם-כנשמתו של ארם.  ו
 האדם מביר את האלהות שביל דבר, את הקרושה ואת
 דיזפי העליון שבכל דבר, את האחדות המוחלטת שבבל .זה הפרוד,
ת של היש, את אחיזת־העיגים ו ע ט  הפזור והרסיק, את כל ה
 העולמית, שצריך להכירה ולראות בעדה אל עולם, לשבר את
 בל המחיצות והמסבים המבדילים ולראות את האב, המלך,
ה זאת, אז בשעה שהוא חי ו א  *אז בשעה שהאדם מביר ו ר
 באלהות, הרי כל כה שהוא רואה, שומע ופוגש על דרכו הוא
 מעלה אל השורש, אל הרצון העליון. בבל מה שהוא משתמש,
 מכל מה שהוא נהגה״ כל מה שהוא אובל ולובש, כל איש ובל
-הכל פושט את בגדי החול ולובש  דבר שיש לו שיח ושיג עמו
 בגדי קודש, יוצא מעמקי־תהימות ועולה לשמי־מרום, משתלק מן

 הנמית והטומאה ומזדכך לאצילות שבאצילות.
. כלומר: ה ר י ר  צריך רק שיהא האדם מכיר זאת בהכרה ב
א ל מ מ , האלהות ה ת ו מ ל ו ע  צריך שידע האדם לא רק את ה
 אזתס ו ה מ ת ל ב ש ת בהם, אלא גם את שכינתה של האלהות

ט ופרמ. ר  בכל פ
ם השורים בכל י ד ח ו י מ  צריך הוא לדעת את האורות ה
ו פי האורות, אופן השתלשלותם מלמעלה למטה  בדיה וכריה, צר
ת ו נ ו ב ן העלתם מלמטה למעלה. צריך הוא לדעת את ה פ ו א  ו

 המיוחדות לכל דבר, לבל עגין, לכל מאורע,
 וכשהוא מכון ביל ראיה, כבל שמיעה, בכל פגישה, בכל
ה הראויה,-הרי נ ו ב  השגה, ביל מחשבה, בכל עשיה את ה
 י היא מעלה לאט לאט את השפל, מטהר את הטמא ומזכך את

 העב והנס.
 ולהפך: בשעה שהאדם שיבח את המקור אשר מטנו בא והוא
ש, לא די שאיננו ו לי מ צ , הושב את ע ו מ צ ך ע ו ת  שיקע ב
 נעשה לנואל־העולם אלא נעשה הוא נס למהבל־העולם ן בי לא
 די שאיננו נואל את ניצוצות הקדישה שנפלו בעמקי תהיג״ת, אלא
ם משפי־פפיד לתיך עמק עבור, י ש ד  שהיא מוריד ניצוצות־איד ח

 שימ־יון, ,עמקי הקליפות״.
ם לפי שהיא בעל הדעת ובעל ההכרה ובעל הנחירה, ד א  כי ה



- .  ז״ ועי ר מ

 הרי בשם שהוא יכול להע-דית א־־! כל עד, שיש לו עסק ע»־,
אכם להיריר איהו, לסמא*. , יכול רו ת ו ד ח א  ולחברו אל ה
״ - ־ ;  להפרידו יותר ויותר מז השורש הקרים, להשליבי השלכה ;

. .  לתוך עמקי־תהום עד שלא תהיה לו תקימה.
ו מושל לא רק בתחתונים, ת ר כ ה  ולפי שהוא, האדם, ב
 כי אם נם בעליונים; לפי שהוא תופס לא רק את היש המוחש והנס.
 בי אם נם את היפי, את העדן, את הצוהר, את המחשבה אשר שבי־
 השמים נבהה ועמקה תהום דכה, את הגינה אמא־עלאה, את
 המלכות אמא־תתאה, את כל איצרות הרוה, את כל מה •צלו תפארת
, בנלבהלבבו, נאמרו לנפשי: ו ת ר י ח ע ב ו ר  *רום-הרי הוא יכול ב
ת לצי י ע ב מ ו השכלה, במעיכתו ה ו ת א ת י אמלוך״ או ב נ א , 
 הטומאה והגסות, להפריד נם את כל אלה הדברים היפים והקדושים
 מאלופי •בל עילם, להפרידם אלה מאלה, לצמצם אותם, להקג־י־
־  אותם ער אפם או להלבישם נופים נסים ולבישים ממאדים, ע

 שישקע ניצוץ הקרושה בעבי הטומאה.
 וזה סוד ,מלכי• דטיתו׳ ורפיח ניצי;-; .־, ני:',־־. השכינה׳ והצא•

, 4 ד הפלגה, חטאם של ישיא  עץ הדעת, הפא דור המכיל, הפא ה
 וגליתס, בל הפא יעץ, בלי מעוות וקלקול,

 ,מלבץ דמיתו״. התפרדו הבלים, שכהו לרגע את ד-'־־*
, לא. ה ל ש מ מ  היחיד ימיירד, הרניש כל אחד מהם הדגשת ה
- י ת ט ר  בתיר ממשלה אלהית־כללית־עולמית, אלא בתיי ממשלה פ
ה-קרי ביה י ל מדרנ פ נ  נבלי ממדרנתם הנבוהה , י,מאן ר

. " ת מ י  ו
 ,ר פ * ח נ י v ו צ י ך . רעד המאציל דעליון להוציא את כלי
 הדברים מבר, אל הפועל, רעד, שיהיה הכי י יג י ד ד,, נ ל ו י.
. הצל ל צ ר ו י ־ נתן לדברים א , ר ו י צ ב ה ו ר כ ה ב  דברים ש
 משלים את האיר *מנלה את האיר. אץ ׳הרין האור ניכר אל*
 מתוך ההישך, אידו של עילם: הקדושה, הסהרה, היופי, התיך,
 האהבה , הטוב, הצדק, •עוד ועוד; צלו של עולם: הפוסטר,
 הבעיר, הקליפה, השנאה, הרע, דעיל, ועוד ועוד. הדאשע־ט
 והאחרונים מתמזגים אלי באלו ברביאי־רבבית מזינות, מצטרפים
 נרנואי*רבנות צרופים, משתנים אלי באלי ברבואי־דבבות ש:ייכ
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 וחוזרים ומתכלל^ם_ אלו באלו על ידי דבואי־רגבית שימים,
 והכל עולה לחטיבה אחת מפיארה, רקטת פלאים אחת •של

 אמן העידם.
ר י כ מ  זאת ועוד אחרת: רצה המאציל העליון שיולד מי ש
ה לתוך עיני של פ ו , צ ע את ר ב ו נ ו ר ו י  את אנינותו, מי ש
ה האדם? מה יפעל זה ש ע . ומה י ם ד א ה - ד ל ו  עולם, י
 בתוך היכל העולם ? ברא הקביה טוב ורע, יופי ובעור, כל מיני
 שנוים והמורות, הפנים ונמרים. ויאמר לאדם: ברר את הבר
 מן התבן, את המרגליות טן החול, את הטיב והיופי מן הרע
 והכעור, את ניצוצי הקרושה מתוך הקליפות, ותהי ז א ת

: ך ת ד ו ב  ע
 הנה בי כן קיומם של ה״קליפות״, עד עת קץ הבירור מוברח
ו בבריאה? טי יהיים ז ח א ח ? כיצד י ו מ י ק ת .  הוא, וכיצד י
 ויהום? מאחר ש״אין עוד מלבדו״ ו״אין קיום לשום נברא מבלעדי
, מאין יזונו בל אלה שעיקר תעודתם ותכליתם ' ת ו ה ל א  אור ה
ד לאלהות? לזאת ירדו ג נ ־ ולעמוד מ ו ר י ת ס  להיות מחיצות מ
 רפיח ניצוצין קדישין גלפי קבלת האר"י< בעת הבריאה לתוך
 עמקי הקליפות, והם חיותם וקיומם של אלו הקליפות. בלתם
 הם-אין ו»:פם, ואולם מעינים ומדכאים הס ניציצי־איר אלה בתוך

. . ואל.  החושך העב והם מצפים לאדם הנ
. יקרא רקב׳ ה סליק לעילא ולעילא, ה נ י כ ש ת ה ו ל  ג
ו הוא משרה בתחתונים. ומה עושה האדם ת נ י ב  ואולם את ש
 'בזרין לבו! לוקח הוא את תפארת העולם ומשקיעה בבוץ. יש לי
 לאדם הוד נשמה, מושני־ייפי, נענועי־יופי, נענועי־קדושה, ואולם
, לחבר ם ל ע נ ה אל היופי ה א ר נ  תחת להעלות את בל היופי ה
ה נ י כ ש י א ליחד את ה ס כ ת נ לי א עם עלמא ד א ת א  עלטא ד
ה (קכ׳יה, הוד־עלימה, ד ו , עם ד ( ת י ל נ , אלהות נ ת ו כ ל  יהוד מ
 יבי־רז) באהבה, הוא מרחיק את השכינה מדודה בזריע, משתקע
: םדרנה למטה: נם במוחש ובנראה הוא ה א ר נ ב ש ו ר ו מ  רק ב
 רואה רק ק־עיט, קרעים, קטעים, קטעים; מדרנה למטה הימנה.
 משתקע ד־• ־הנאת החושים כל כך עד ששיבה הוא נם עיקרו של
 יופי. כסבור הוא שאין בעילם אלא מקרים בודדים, עורים, רדנה



 הזזמידיימ.

 דעות וצרות והרבה הנאת בשר, בנה הוא קורע אדרת־תפארת של
 המלך ומשליך קרעים, קרעים מבנה לבתי־המתראות...

ו א ט , ח ל ו ב מ ר ה ו , חש א ו של ד ת ע ד א עץ ה מ  ח
ל ח ט א-עיקרם ושרשם אחר הוא. עיקרו , ב ה נ ל פ ר ה ו  של ד
 ימהותו של החטא הוא-,ויאמרו לאל סור ממטי. אדם הראשון
י מטה), דור ההפלגה פ ו י , דור המבול חטא• ב ת ע ד  חטא ב
ו בשמים״ ש א ר ר ום נ,נעשה לנו מגדל ו ב ב ו נ ש נ  יחטא ב
 י״נעשה לנו ש ם׳). כל חטא בא מגורל־לב, הרנשת העצמיות, תאית
. אין בדברים אלה מצד עצמם כל רע. אדרבה• ת ו ט ש פ ת ה  ה

 רם הם הדברים הותר יקרים והיותר נעלים, הס הם כבשונו של .
, צריך לחברם אל ה ו ל  עולם. ואולם צריך להכניס בהם אור א
, צריך להגות בם ולעשותם ר ו ה ט  השורש, אל המקור, אל המעין ה
ת הנצחית, עם הצדק העולמי ועם קרושת־עולמים! מ א  בהתאם עם ה
 אבל כל אלו החוטאים קצצו מסיעות, עשו p הדעת ומן הי33י
 ומן הנשגב אלילים, אלילים אין קץ, ולאט לאט התרחקו p המקור
 לגמרי, התעבו והתגשמו, עשו מן עולם האחדות-עלמא רפרודא,
, מן חמס  מן יופי־אלוה-הנאת רגע ומכאובי־נצח, מן ה ג בו ר ה-

 הנשגב-זדון.
 והבריאה כלה עלובה ושוממה, רחוקה מאביה־אלהיה,
 שדויד, בהרגשת־הצער, בגעול ופגול, םחי ומאום, ובל הטוב
א לאלהים, שחרור הוא מבקש, פרות הוא מ  והיופי שבה צ
 מבקש. ,מים התחתונים בובימ, אנן בעיגן למהוי קדם מלכא״.
 יהד עמם גוכה בל ההוד ויופי שבשכל, הכל פורש יד, מתחנן

 לגיאל...
י האדם, של אלה המשתתפים ר י ח  ולפיכך עבודתם של ב
 בצערה של הבריאה כולה, רואים את ירידתה ושפלותה, שומעים
 את אנחת ״השבוים׳, געגועיהם, חשקם, תפלתם ושאיפתם לגאולה,
 עטרתם של ה״גואלים׳ היא עתה כפולה ומכופלת והיא נעשית
 כנדה וקשה, ועם זה נחוצה ונמרצת מדור לדור, לפי שצריך לווקן
, את הכלים השבורים, את רפיה ה א י ר ב  לא רק את המעוות ב
ל כ ל  הניצוצין ואת השכינה השבויה, כי אם נש את הטאס ש



 הל^ *ייט^ין.

, להעלות בל מה שהשפילו וממאי בני אדם עצמם ת ו ר י ד  ה
 בעורונם ובזדון לבבם.

 ואל עולמ ה״חושב מחשבות לבל ידה מםגו ;דה״ מזמין
ך לשורש נשמתי, אלה י י ש  איפוא לבל אדמ״גואל, את ה
א צריך לגאול. לפיכך חי בל אדנדנואל בעולב ו ה  הדברים ש
ד לו, רואה רק מה ש ה ו א צריך לראות ומדגיש רק מה ח ו י מ  ה
ה שלו. כשהוא ג ר ד  שהוא צריך להרגיש. כל אדם־גואל יש לו מ
 תופס מדרגתו של ח ב י ר ו >) - הוא מעלה חרס בידו. ואולם
 כשהוא תופס את מדרגתו ש ל ו -הדי כל העולם ההצוני, כל ,היש״
, הכל כמו מתהוה בשבילו, הכל בא ו ד ב  הסובב אותו, שייך לן ל

 אליו לרחש תקוי..,
 ,כל מאכל האדם או מלבושיי או דירת הבית ומשא ומתך
 שלו, אומר הכעש״ם ותלמידיו אהריו, הכל הוא להעלות גי צו צ ין
, וזה סוד ,בכל דרכיך דעהו״-ליחד ולהעלות ו מ צ ל ע  ש
 הניצוצין של נשמתו שהוא ניצוצי־השביגה ,בסיד מיין־נוקבין וגורם

 זיווג עליון י).
 ,כל אכילה ושתיה שאדם אוכל ושותה הוא ממש חלק
 ניצוצות שלו שהוא צריך לתקן, וכל הדברים שהם משמשים לאדם

ם שלוי 3), י נ ב  הס ממש בכור ה
 ,מדי׳ מצערי נבר כוננו ודרכו יחפץ-כל מצעדי נבר מאותו
 ית׳ כוננו לאיזו סבה אשר יחפוץ ר׳ בדבר ההוא להוליכו נדרך
ו י ח פץ״. בי הוא (האדם) הפץ נדרך כ ר ד ו  הזה, אך האדם ,

ך ה קב יה״*). ר  הזה לצורך עצמו, ובאמת הכל הוא ד
 ,כל דרך האדם שהולך הוא בכוון ללקט הניצוצות שלי

 «) עיין כתר שש טיב .

־ סלמב־״ א ב  ׳ 5) תולדות יעקב יוס;* פ׳ תןריע, מיין-ניקנין-התעידרות ה

, מן הארץ, ם ד א  ם ן ה

ט עי" ״הודו•.  י) מפירישז עיי רנעשי

ט -עיין דגל שהנה אפריט בהעי. תשואת חן לקיביש לפ׳  <) הנעשי

ד. עו  משפכים זעיר ו
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 ר.ר&ידות.

 והניציצית האלה מצפים לזה שיבוא הצדיק שהוא משרשם ויתהירי
 עמו לעלות לטי;;הי׳ י).

 ו״הררך עצמו הפין מאד שילך הצדיק לשם וילקט הניצוצות
 שלו שהם בדומם, שהוא-הארץ* 0,

 ,נוח לו לאדם שלא נברא משנברא-אם כן למה נברא באמת?
 אך למלך אבד אבן טוב יקר הערך במצולות ים ושלח את בניו
 יישם, ולו שלשה בנים: אחד םובר שאביו השליכו מעל פניו ונשאר
 שם. השני הושק לחזור למקורו, לאביו, ותו לא. השלישי מבין
 שביאתו לשם היא לאיזו תועלת והוא מחפש ומוצא את האבן

- , ה ח מ ש  הטוב ומחזירו לאביו כ
 ,יש מי שנטבע בהבלי עולם הזה, שהוא בחינת ,םצולת־ים"
 בודאי נוח לו שלא נברא, ויש מי שכל ימיו הוא חושק לחזור
 למקורו, לאביו ושמיר עצמו שלא לעביר עבירה ח״ו ככדי שיובל
 לחזור לאביו כמו שירד, אבל ישנם הטורחים מחפשים ומוצאים את
 האבן הטובה, ומעלים את ניצוצות הקדושה ועושים יחורים קדושים

 לטעלה-בעבירם נברא העולם״ י),
 ״האדם הוא עולמ קטן וכלול מכל העולמות ימכל הנבראים
 ובו ע־לים ויורדים כלם. כשהוא עולה וםתדבק להבורא ית׳ נם הם
 •עולים דחי, ולהפך-להפך בבחינת דוה הארס העולה למעלה ורוח

 הבהמה היורדת למטה׳ *) ,
 ,אין לך בזה העולם שאין בי ניצוץ הקרוש שנאצל מדבורי
ם שבדבר המתוק לחיך, ע ט  יעל הקביה, המחיה איתו הדבר יזהו ה
 וכשאדם אוכל המאכל והחיות המלובשת בזה המאכל, -הניצוץ
-נשארת בקרב האדם, אזי נתיחד הניצוץ ההוא אל  הקדוש,
 חייתו של האדם ההוא האוכל ונתיםף בו כ1ז וחיותו, וכשאדם
ת ו ו , שהוא אל ח י נ ח ו  מאמין באמונה שלמה ונמורה שזה מזון ר

 .) גנזי יוסף פ׳ וי3א.
 •ZTZ cb ה־-יו־ק ר׳ בענריל מםרוםי^ליא;.

 נ) הובא בכתונת 2פים,
 ») פרי הארץ 2׳ בהר.
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 י,לל צייטלין.

ת ומדבק ו י מ י נ פ . המלובש שם״ ונותן לבו ודעתו על ה  ית׳
 •א* ע עם בל היותי ומוחו ועם זה הנח והחיות שנוספו גו
י הנצוץ הקדוש שבא בקרבו, --לשורש הכל שממנו נאצלה כל  עי
י הוא מביא נם זה הניצוץ הקדוש שהיה עד עתה -•לחיות, -אז
, והוא ית׳ מתענג מאד על זה, בי זהי  בשבירה ובגלות אליו ית׳
 עיקר עבודתנו לקרב כל הניצוצות שנפלו בקליפות או כשכירה אל

 .::קיש הקרושה״ י).
 ,כמו הדבורה שמהפכת מאכל שבפיה לרכש, כן יכיל
 ־יאדם להעלות המאכל מתענוג נשפי לאור זיו השכינה ותענוג

 יי ׳חני -
 ויכול הוא האדם לקדש את עצמו בל בך, עד שיהא מאכלו כמו

.(  •איר זיו שכינה, שניזונים ממנו המלאכים בעולם העליון*5

VI. 

ת זרות. ו ב ט ה  העלאת מ

 כמעשה העלאת הניצוצות כך מעשה העלאת המחשבות
 ־הזרות. עיקרם וענינם אחד הוא: מוצאים את הקודש ואת הטוהר
 שבבל דבר ומעלים אותם לאין־םיף. ומד. בין העלאת ניצוצות
 להעלאת מחשבית זרות ? -באופן הראשון האדם הנואל מעלה בטובו
ק עמו, ובאופן השני האדם הנואל מעלה ס  כל דבר שיש לו ע
, ועיקר החמש שבזה הוא: ו מ צ ך ע ו ת ב ע ש ר  גם את ה

 ») מאוד עיניס פ׳ מטות.
 י) אור הגנוז פ׳ ואתחנן י1׳ עקב.
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 זזהס־דור!.

ת אותי, ו ל ע ה ת את הרע ולהסירו, כי אם ל ו ח ד  אין צריך ל
 לצרף אשהתאוה באש־אלוה. כשעת העלאת־ניציצות עושים מחיל־
 קודש, ובשעת העלאת מחשבות זרות עושים מרע-־קודש. סוצאיס
ה (כאהד ש״חיות ע ר ש שבתוך המחשבה ה ו ר ק  את הנ ׳*יין ה
 הקדישה היא גם כתוך הקליפות״ ומאחר ש״השכינה מתלבשת גם
 בעשר כתרין דמםאבותא בסוד ומלכותו בכל משלהי), מתדבקיט

, והשאר בטל ממילא. א ו ה  בניצוץ ה
ה ט ל ר ש ט ו  ,מחשכה זרה ולא טובה הנופלת לאדם היא ק
ה ת נ ר ד ם ה ט ל י פ ה - ה נ ח ד , ואם האדם י ה מ י ג א פ י ה א ש ל  א
. ואופן ה נ נ ק ת א י ל ה א ת ו ח ד י ל ו א ן ר י ן א כ , ל ה נ ר ה  ו
 התקון כך הוא: בתחלה כשבאה בהשבה זו לאדם ימשיך על עצמי
! י ב ש ח ה מ ת ו ק א י ז ח ז י א  יראה נדולה ובושה מלפני הש״י, ו
 וראם לא כן יש חשש שמא תקלקל אותו מאחר שאין ריחה אותר
, לכן מוכרח תחלה להמשיך על עצמו יראי ׳  כעין ,עם לבן גרתי
 עד שיכין שעל ידי זה לא תעשה בו המשכה פרי לידע! ואי
ה ע ב ה ר מ ב ו ו ה ט ק היטב במחשבה ההיא וישכיל פ ד ק ד  י
ב שבמחשבה ההיא ונמצא ו ט ל הרע וידבר או יעשה ה י ד ב  ואז י
 שהביא אותה המחשבה לעולם הדבור או המעשה והפגם והכתם
. יהדי הוא כמי שמיציא הכתם מי הבגד על ידי ,  שהיו בה נדחו

)־ ,  כף נהלים ינשאר הבנד כשלימות והכתם יצא מפנו״
אמ - , מר ר׳ נחום סטשרנוביל >) ל-או דו  ו״אודיעך דבר ג
 אירע כאיזה זמיישמרניש ארס שנפל כרוע הצדית חיי וביחוד באהבה
ה ג ר ד מ ה ב ל ע מ ו ל ה י ב ג ה  רעה חיו ידע נאמנה שרוצים^ ל
ו ילפתיח לבו לאהבתי כ ת בתו ו ע י ב ט מ ת ה ו ר מ ה עם ה נ ו י ל  ע
ה וקודם ל ע מ ל ה מ ר ו ת ת ה ־ י ת  יתברך שיזכה לבחינת נ
 ההנבהה היא ההשפלה על ירי שנופל למקום הארבה הרעה וירא את
 ד׳ שם בעמדו במדרנה הרעה, ומתחזק בההעירי־ות האהבה הרעה לנצח
ה ב ה א ת ה ו ר ר ו ע ת ה ה ת ו א  את היצר הרע לאוהב כ

 י) ערבי נחר a, וירא,
 י) םאיר עיניפ 0׳ יך לך.
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 דלל צייטלין.

 להבורא ית״ש, אזי מתעלה בזה למדרגה גדולה ומעלה גזה כל
. ״ ה ב ה א ם ה ל ו ע  האהבות הנפלות שירדו לשם- ל

ד יעלה האדם מ״תע המרות* י,אהבה רעה״ ותאור. צ י כ  ו
 שפלה וגםה ל,היכל האהבה״? כיצר יזכה האדם מתוך זכוכה של

? ך ר ד  תאות ד ח ו ש י ם לידי ,נתינת תורד מלמעלה* ? איזו ה
 דבר זה מבאר בעל ״באר מים חיים*») במשל אפלטוני
 דק: ,המלך צוד, לאומנים לבנית לו פלטרין נדולים בעליחדרימ רבים,
 חדר לפנים מחדר בית לפנים מבית, היכל לפנים מהיכל, כל
 היכל חדר ובית מצוירים וממירים בנינים שונים. לא ראי זה כראי
 זה, הצד השוה שבהם שכולם מופלאים ימיפלנים ביפים וחנם עד
 ל מאד מאד האוםנים טרם יבנו את הפלטרין המפוארים האלי עשו
ר כל הפלטדין, היכליהם, חדריהם, ו י  לדם על חתיכת ויד צ

 פתחיהם, חלונותיהם מוצאיהם ימבואיהם
, לפי שמצויד עליו כנין מפואר בזה, הוא נושא חן ר י נ ה  ו
ה ד ו  בעיני כל רואיו, ובהביט אליו אדם שאינו מבין אל מה מ
ו אבל אם יביט מ צ  הדבר יקובל הדבר בעיניו מצד תפארת ע
ה שבו.אל מה היא ד ו ק נ ה ו ר י ק  בו אדם המבין ייודע כל נ
, כי , ן ־ ט י ל ה אזי יחשוק מאד לראות ולהתבונן בתפארת ה פ ר ו  מ
ן ובל אשר בהם?״ י ד מ  במה נחשב יפי ה צ י ו ר לעומת יפי ד.פ ל

ם של ה״פלטרין העליונים*. ד ו י  העולם הנראה והנגלה הוא צ
 כל קו ונקודה שבעולם טורים על עולמות עליונים שיפים נעלה
 לאין קץ על יפי.העולם שלפנינו והרי שתי דרכים לפני האדם:
 או שידבק כיפי העולם הנראה, בהנאת החושים נרידא ויראה רק
 את ,הניר״, רק קוים ונקודות, מדרנה תחתונה שביופי, או שאותם
 הקוים היפים והנקודות היפות יעוררו בלגו חשק ע? ונמרץ לדאות

 הוד אצילות, עולמות־זיו של עתיקא־קדישא.
ה את ה,מחשבות הורות״ בוחר נדרך השניה, ל ע מ  מי ש
 יותר מאחרים הוא רואה את זיו העולם ויפיו, אבל יודע הוא
ת של ויו העליון ויופי ו ל ב ו  שזיו זה ויופי זה אינם אלא ג

 ») ב0וף ס*־י שזזו חח8לה.



 הלל צייטןין.

 העליון, ובראותו ני ה״ניב־יות* יפים ונעימים כל כך, תקפים אותו
, , . ו  נענונעים עדכ עיי ה״אילון״ הקדוש עצמ

/  וכך הוא הדרך מהנאת החושים ״לנתינת תורה מלמעלה
ם איננו יכול לראות גב׳ אה ל ו ע  סי שלא טעם טעם היופי של ה
א אליו. לפיכך צריך ו ב , לפי שאץ לו בל מ ן ו י ל ע  היופי ה
ן בתוכו לעתים ו כ ש ת את יפי־העולם, ל ו א ר  הארם הנואל ל
ע בו. מתוך יפיו של ה״צמר״ ק ת ש ה י ל ל ב  מזמנות, אך ל

. י .  עליו לעכור אל יפיס של ״היכליה״.
ך הוא בענין היופי וכך הוא בכל מרה ומרה ובכל רעיון  נ

 ורעיי!.
 ״ובדרך כלל כל פרסי םחשנות הארס אינם אלא שבעה סיני
, וכשאדם רוצה להעלות ן  מחשבות, הנמשכים משבעת יט׳ המי
 אייו מחשבה חיצונית, עליו לרעת מאיזו פדה נמשכה זי המחשבה
 רחיציניח שנפלה עיי ירי השבירה לקליפות ועתר. רצונה שהוא יעלה

 אותת ויגכיהה לשורשה.
 שוטע הוא למשל אחר מדנר דנרי שחוק ועל ירי זד, נולד
: חלא זה ההלק הוא מעולם האהנה, וכן ו נ ל  איוו שמחה, יאמר נ
. הלאוה  אם היאה או אוכל דבר שיש לו הענינ ממנו, •חשיב נלבו
 חלק מעולם התענו(/ ויראה מאד שלא ינשם התענע ההוא אלא ישים
 בל עצמותו בעולם התענוג (העליון), נמצא הוא יושב כאן ואוכל
 בעולם התענוג של הש״יח, יכן בההפארות: אם מפארים אותו או
 אס בא לו באמצע התפלה התפארות: ״כסה אני מתפלל בבונה!״
ה ע  יחזיק א״ע כתפארת של עילם התפארות ואם בא לו יראה ר
, ואם בניצ1ח-ינצח את השרד• הזאת ה ש ו ד ק  יתייק א״ע ניראה ה
ק בעסצו ניציחים") יכן נהודיה וכן ז ח י  עצמה ;ינצח את עצטו, ״

 בהתקשרות שלא יהיה מקושר רק כהשייה עצפן״ 1).

 י) קוטג דברי כעל אור המאיר («יר האיריס) ג#פ הםגיו פפעועריגו*
 ולקיטי י>ןדי& דף י*ג.
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 החסיוויז.

V I I . 

. ת ו ר מ ת ה א ל ע  ה

: טיב ורע, ת ו י נ  החסידות, כהקבלה אמה, ריאה בכל ש
 קדושה ומופאה, אמת ושקי, יופי ונעור, ספירות דקדישה וספירות
 דקליפה. החסידות, כהקבייד. אטה, חיזרת כמעט בכל מאמר
 ומאשר על איחו פסיק: כ י ז ה ל ע ו מ ח ז ה עשה אלהים' ובמיה
 היא עמלה להראותt שבל מה שיש בקדושה יש בקליפה,

 ולהיפך.
 אפס כי כל זו השניות ^ שההםירים בעצמם אינם פוסקים מלדבר
, רציני ת י כ ו ת ולא ת י ח ט ת רק ש ו ר י ם ח ה  עליה, הוא ב
ה מאת הקבלה ולא ש ו ר י  לאשר: החסידות קבלה זאת ב
. החסידות מאםינח בזו השניות, כשם שהוא מאמינה ה ח ו  ד
. אין היא מעיזה להתנגד למה שכתוב ם י ב ו ת כ  בכל הדברים ה
 וקבוע על ירי כל הםקיבלים, ואולם אין עיקר זה של שניות
ן ו י נ ת של החפירות וםהוך ח י מ צ ע  •יוצא מתוך מהותה ה
י אלמלי חיהה החסידות בונה את ביתה על קיקע  נשמתה
 בהולה ולא על יסודות הקבלה, בודאי ובדאי שלא היתד.
 ׳מדברת כלל על קדושה וטימאה ובל מיני שניית בתיר
, כי אם כתור אחרות אחת היורדת ממדרגות גביהות  שני ה פ כ י ם
 שבנבוהות למדרגות ההתעות שכתחתונות וטשס היא שבה ועולה

 למקורה יותר עשירה ויותר בהירה. י
 על דבר הרע בכלל מסרו לנו תלמידי הבעש״ט מפורש בשם
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 הוישירית.

, וכשהיא ( ! ב ו ט ב ה ש נ ו ת ח ה ת ג ר ד ק מ א ר ו  דבם: הרע ה
\ r הטוב והרע אינכ : ימר ' , נ ד ו מ  נתקן, א!י הוא נעשה טוב נ
ת וכשאותה המהית היא במדרגות ח  הפכיש כי אס מהות א
 ההחתוגות, אנו קיראיש לה \y' וכשהיא במדרגות העליוגות, אני
 קוראים לה ׳/טוב״ ״ ולפיכך כשהדבר ה רע״ געשה יותר מזוכך ויותי•

 יפה הרי הוא געשה טוב גםיר. ״
י בין טיב ורע ר ק י  ושאחר שהחסידים איגם רואים הבדל ע
םוב הוא רק מה ; מאחר ש״ ם י י ר ס ו  ט ב ע י י מ לטוב ורע מ
 •כקרוב אליו יתברך׳ ו רע הוא בה שרחוק טסט יתברך״, הוי ייצא
 מדברי הבע־צ״ט בהכרח הגיוגי עכל ענין זה שי ״קדושה״ ו סטרא
 אח־א״(שהחסידים כהמקובלים הוגיג בו כל בך) היא רק משל"לשפ­

 כו את האי ן
 משל זה מחוך ששגור הוא בפי הבריות זה אלפי שנים, מתוך
א כיותר ולא כל מוח הופסי ומתוך ש ש ט ח י ו ת מ של ו  שעמוק ה
 דברים מורה על שגיות מוחלטת בבריאה t הולך היא ונהפך בפי
. כסבורים הם בגי אדם שהם מביעים בזת ל ש מ נ  רבים ל

,  עצמותם של דברים, י
 ולפיכך אתה מוצא בספרי החסידים מקומות רבים
 המדברים על ״קדושה״ ו^םטרא אררא״ כעל שתי יצירות
, שתי יצירות שצין אל יחיד ומיוחד ט ל ח ה  הפכיות זו מזו ב
 שתהיינה נלחמות ונאבקות תמיר זו כזי׳ עד שלסוף הנצח הקדושה

 את הטומאה . י •
י החסידות ר ק י  ואילם אנו במאמרנו שבינתו בזה להעמיד ע
^ אץ לני אלא דברי הבעש״ט עצשו ת י נ ו י ג ה  לפי השתלשלותם ה

 וכל התולדות ההגיוניות. הוצאית מהם בהכרח.
 ולפי זה אנו אומריס״ שאן החסרות מכרת כל שניוה
ר ההמימת צ ו י ה בשם שאיננה מכרת כל שניות כ ר י צ י  כ
ה א ו  רואה רק בח אחד אלהי יהיר ומיוחד, המחיה ומהוה נר• ש
ה את כל ה^טוב• ואת כל ה רע" אלא האלהי שבחה ר ו ת ג מ  א ה
סתימא דבל םהיםיף עד מדרגה גשמית גסה שבנסח״ כח  ברדתו מי

. vyt •י ?*« «י«רעו! £51יינ ם אי י • ח  !) נ



 היל ציי*לין

 אלהי זה משתלשל ססדרגה לטירגה, ה;לך ומתעבה, דייייר י?תהמ*
 עד שבבואו למדרגה אחרונה שבאחרונות ה־א נעלם ונסתר כל כך ער
 שר\« במעט כבל יראה, וכשאנו סהכונניש באלו המרדנות הנמובית
 ׳׳ptf בהירות האלהות נכרת כחן א,ו קו־אים להן רע״ ואת האדם
 הדביק רק בהן (וכחיצנייתן ולא בפנימיות•) אנו קוראים כשם ״עישה
 דע״ אי ,ח־טא״ יכשארמ זה עצמו עוזב אח המרדנות ההן ודבק
ת נבורזת מהן אי שה י א מתחיל לראות את ה א ל ה ו ת ו ג ר ד מ  כ
 שבתוך איתן המרדנות הגמוכות ההן עצם, הרי הוא מתקן את הרע
 ומעלהו, במלימ אחרות. מעלה הוא את האלהית המסתתרת בעובי

 הגשמיות ובזה הוא משיבה למקורה.
 כשהאדם מ;לה כאופן וה את כל המעשים הגשמיים והגמוכים
 הריבוא מעלה גיצ צו־#; כשאדם מעלה באופן זה את כל ״המחשבית
מעלה מחשבות זרות״; וכשאדם מעלה  הגשמיות* הנמוכית״ ה־י הוא ״
ו הרי י ת ו נ ו צ ו ואת ר י ת ו ש נ , את ר ו ת י ו  באופן זה את מ ר

 הוא ״משבר את המרות וםקי״בן כלן לד״,
י בין מדות מינות ש ר ש י ו ר ק י  לפי זה אין כל הברל ע
ה ממדית דאדם, בשעה ר מ ה ו ר ל מ כ  זמרות רעות, אלא ש
ה אנו קוראים לה ״רעה״ י נ ט ק ב ת ו ו ס ג  שהיא שקועה ב

יניי״.' ה ״0 ת אנו קוראים ל ם מ ו ר ח מ ת י כ כ ד ז  ובשעה שהיא מ
 .*» ",כל מה שיש כתלמידי"בלעם הרשע" יש גם בתלמידי
 אברהם אבינו, אלא שאצל הראשונים היא כקדושה, ובאחרונים-

 בטומאה״ 1)
ו של מאמר זה לפי דרכנו כך הוא: חכונהם של ק מ ו  ע
ת היא ב ה ח ל מ, תבונתם ח  תלמידי בלעם ותלמידי אביהם אבינו א
, ואולם תלמידי בלעם, אותם ה ת ו ה ב ג  היא. נדלות הנפש ו
ת עצסס הרי נפשם בכל א נ ם יאת ה מ צ  הרואים רק את ע
ה ונבהיתה מוינבלה, מצימצמה שקועה ושרויה בתוך ח ו ל  נ ד
, נפרד ו מ צ ע  קטנית ונטית (לפי שעולמו הקטן של אדש, כש־ץא ל
י אין סיף ועם י ח ב  מן האץ סוף, מן העומק והעושר •ההפא־ת ש
 זה גם נפרד ק ה״כל׳^-אינו אלא אגם של מיס סנונםים, ההולך

. ב ו י שמ ט ח  «) שש כ



 הווסידיתי

 וגדלו; הולך וגבאי?) ותלמידיו שזי אברהט אכיני כילליש את הגדליח
 שבנפשם עם הנהלות של האין- סיף עצמותם נעשה משבן לשכינה,
י מ ל ו ע  עולמ0 הקטן היא כליי לארהוה, הנתל הקמן הילך אל הים ה

, ״ ה י ו י ה ב ר ד ו ב ב ה ל ב ג י י  על נבהיר. בנון זו נאסר5 ,
 וכך היא הנזדה בכל ענין יחפ־!, בכל אש.־ יהגה האדם
 ויחשוק, יתנהג ויפעיל אס יתאכזר ואם ׳הפיל, אש יקצ־ף ואם יחונן,
 אם יקלל ואס ידכר רכיה אם ישנא ואם יארוב אם יתגאה יא-
 יהא שפל בעיני עצמו א״ יתבדר ואם יתייעע עם בני אדס א:
 יהקדש ויפרוש ואש יחיה חיי משפחה אם י!יר פן העולם ואש יחנה
י ג , הכל ט ע ל ר כ . ה ב או ו ו-הבל ט י נ  ככל מה שתחזי-ה עי
 בשעה שהר ח הוא מאבך, רב, יפה, הי באלהים והכל נעשה אצילי
 בהתאם לאותם החיים האלהיים! יהכל רע בשעת'שהייה יורד׳ שיק?,
 שובח את האלהים מולידו, יורע רק את חפצו הפרסי ואת הנאת

 הפרטית,
 ולפיכך מבינים החסידים את הטיב המ־סרי לא כגזרה כ!
 החוץ, לא כמצוה וחוקה, כי אם כשפע אצילי הנובע פ״קור הגשמה
 האלתית שבארם, שעל ירו מצרפים ומזקקים את כל הברות שבארם

 עד שהן נעשות שטיםיות,
 תורת הפדות של ההםידים היא תירת האלכימיה ־צ£
־ ה לזה: נ נ ה  הנפש: כשם שעפלו האלביםיים להפיך כל כ
ת שבנפש ש לסד ־ י ש ו נ  עמלים החסידים להפ־ך כל פדה א

. .  א ל ה י ת .
 והחסידים פנלים לני את כל אלה האמצעים עעל יד־
ת להעי׳א־ ח  מלאכת הקרש זו נעשית, אין החסידים יודעים דרך א
­ י , רב״, ­ ם י נ י ש ם ו י ב  בל סרה, אלא דרכים ושבילים ר
 וסדה ממדות האדם, הבל לפי הכינתה של כל סרה ופרה ו ע ים -ז
ם מזגי התנאים שהוא נתין ד א  מהותה והכל לפי תבונתי של ה
״ ה  בהס, החברה המקפת איתי, הזמן שהיא חי בי והמקים «

 שוכן בו.
 כי יודעים הם החסידים שלא הרי תכונתו של אדם היי
 כהרי תבונתי אתפיל ולא הרי מצכ־נפשו בשער, שהיא נר!
 תחזז יד ההפעליות השונית כהרי םצב־הנפש בשעה שהאר



 הלל צייטלין.

ך עצמו, מופנה סבל טרדוה ו ת , חי לעצמו, ש־ זע ב י ד י ח  י
 הזמן ומיל התאוות הםחשיכות וטעיכית את ההכרה, דן דין עצמו

 וחושב חשבון עולמו.
 ויודעים הם החסידים עד כמה שונות וםשינות הנה
 תכונותיהם של בני אדם, עד כמה שונות ומשונות הנה הסבות
 הפועלות עליהן, ועד כמה שוגים ומשונים הם רגשותיהם של
 בני אדם בשעה שהם עושים טיב או רע עד שלפי
ר נ. ש ו ת המלוות את המעשים יש טוב שהוא' רע זיש רע ה  ה

. . . ב י  שהיא ט
 ויודעים הם החסידים את כל כחד, של התאוה את כל קסמו
 של החטא את כל חפיעיית וההכרחיות שבהרבה דברים הנחשבים
 לרעים את כל קשיה ומרירותה וכמעט אי אפשרותה של ״מלחמת

 היצר״
 וי רעים הם נם סוד !n שכבדה שהאדם נלחם עש התאוה-
ח אח צ נ  נם ה ת או ה מהגברת; במרה שהאדם מתאמץ ל
 היצר - היצר מצדו משתמש בבלי מלחמתו היותר חזקים ושילח
 את חצי היעל שלי ללב הירא שמים להכריעהו, משל לשני
 בני אדם הנאבקים זה עם זה בחמה שפיכה t במרד, שהאחד

t t t י ב י י  םהיבר השני נם ה׳־א מזדרז יםתאטץ להפיל את א
ם ביראה-מאםר זה של התלמוד הוא ו ר  לעולם יהא ארם ע
 בכפיות החסידות אב להלכות רבות אין קץ, העיקר לא
י המלחמה, צריך לרעת ס י ס כ ח למלחמה כי אם ת נ  ה
, צריך לרעת איך לנזיל אח ו ר צ ב מ  איך לכבוש את האויב ב
 החרב סן השונא ולהבריעהו בחרבו ־ החסיר נלחם עם היצר הרע
 לא רק באמצעיתו של היצר הטיב, בי אם נם באמצעיתם של כחור.

 היצר הרע עצמו
ת ו ל כ ת ס ה  עם יצר הרע אפשר ללחום רק באמצעותה של ה

. ת ו נ נ ו ב ת ה  ו
 הסתלוח כיצד:

 י ״הנשמה בת מלך נפיחה מכסא הכבוד ונתנה בנוף נשמי
 ויש לו כמה האוית ונמשכה הנשמה אחיי הנוף ושכחה אביה
 העליין, ובעת שמראים לה שטיס וכוכבים ושמש ולבנה ואוסרים
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 החסידית•

 לה שהיא נבראת בעקוב שהם נבראו אזי היא מהעלה
 למעלה" 1)

ט נא השמיטה וספור הכוכבים אסר לו השם ב ה , 
 יתברך (ראברהם)_אל תשפיל עצמך לרדת ממדרנתך לעגיגי עילם
 הזה, רק הבט נא השמימה והיינו להסתכל ברוממות אל וביותר
 יובל הארס לרא־ת דוםסית אל בהביטו השטיפ־, ורואה הכוכבים

 כססלותש על משמרותם מזהירים בזוהר אורם״3)4
 ״כםקוס גילה שס ההא רעדה כשרואה במחשבתו גדולת
 הבורא יה׳ איך י שכל העולמות וכל המלאכים והיכלות מםפ־ים
 תהלתו וכלם מלאים חיל ואיטה ורעדה אז מגיע אליו שמחה גדולה
ס, אבל אז ההא רעדה גם כן  שזיבה לעביר את אלהי האלהי
 כשהוא גזבר לפגי מי היא עיבד, וייפגי מ׳ היא מדבר ילפגי טי הוא

ה גהלה״ 3), ש ט נ  יושב ואז דבורו והפייר! באימה וביראה ו
. י  זהו איפן אחד בהסתכלוה, אופן הש:

 אדם רואה את צלם האלהים״ כשהיא בשלימיתו, את צדיק
, אדם ריאה ו י ׳ מנהג ו . נעיסותו, מעשי ו ו י , הורו״ ז ו , יפי ת מ א  ה
 לפגיו סמל השליטות התפארת והרוממות וראיה זו פועלת על נפשו

t לשפרה ו דיממה 
 ״ככל אבר או הניעה שאדם עושה בה מציה או דבר קדושה
ה באותו אבר ר t וכשהגשמה ש א ו ה ה שורה באבר ה מ ש ג  אזי ה

 אז האבר ההוא מתנועע מכהה ומחמת זה גראית הרגיעה בחוץ
, ובשביל ו י ת ו ע ו נ ן ת ו ה י ש ע י מ פ  וזה משתנה באדם ל
 זה התנועות של הצדיקים מתיקים וטובים לרואיהם, כי מבח
 הגשמה היא ההנועה והנשמה היא ״חלק אלוה ממעל אשר כל

 י • הטיב כד,׳־ 4)

 י) אורחות צדיקים. הנאתי מקיר זה מתיך מהנר עקדה הרבה להחסידיש,
. ם מ ס נ  לפי כיה א כלו ברוחם של הד&ידים ו

 *1 נועם אליםך פ׳ לך.
 י) קדושת לוי פ׳ בראשית,

 *) נזעס אלימלך ע׳ קדושיה. יי
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 י:יל *ייטלין

 יאצרו עליי על אחד הצדיקים ״כי בל אשר ראי את רקימ
 הקדוש לא היה איש אשר לא היה חוזר בתשובה, כי היה *יעל כלכ

 כל הרואים כביה והדוד. כאחר״1)'י
 אופן שלישי בהסתכלות:

ת ו י ת ו א  אדם ריאה אור תירה, אור סצוה, האור המאיר ב
 התירה מהדבק באותיות ובקדושה החופפת י עליהן. רואה אורות

 עליונים ואימת אלהיס נופלת עליוי
 ״יש אור הגנוז שגנז בתורה הקדושה, כי התורה נתלבשה

 כלבישין* באיפן שכל אחד כפי מה שהוא כך רואה דרך הלבושין
 בהירות האוד״ 3) ,

 ״אדם שהוא קורא נתירה ורואה האור של כל האיתיור,
 שבחירה, אף על פי שאינו מבין את הטעמים בראוי, כיון שהיא
 קורא כאהבה נחלה יבהחלהבית אי̂ השם יתברך מדקדק עטי אף
 על פי שאינם אומרם כראי/ משל לתינוק שאביו אוהבו כאד ומבקש
 רנד כאביו, אף עפ״י שהוא מגמגם ואינו אומר כראזי אביו גהגח
 כאד, כן כשארמ אומר דברי הורה באהבה השי׳׳ת אוהבו סאר

 זאיגד מדקדק אחריו אם אומרם כראוי״ 3).
 ,כתורה יש טעמים, נקודות, תנין אותיות, והמאור שבה הוא

ת ע י ב  בחינת אין שהיא למעלה מכל הנ״ל, והוא המקור שמפני נ
 התירה שהוא הבורא יה׳ שעל ידי זה הוא והתירה אחד, וצריך
 כל אהד העוסק כתירר, לדבק את חיותו בהמאיר שבה רוקא
 הנקרא איך ואז בודאי המאור שבה יחזירו למוטב, מאחר שנדבק
 נאזר פנימיית התירה נעשה כסא להשראתו יתברך השורה

 בתיבה ושופע בתוכה"*),

 י) ס&ורי צדיקים.
 *) מאיו עינים s׳ שמיר. •

 •) לקועי יקיים כשם הכעש״גו.
 *) מאור עיניפ פ׳ דק־. •
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 החפירות,

 ״כשלימדין (הצדיקים) את הגמרא הס מלבושים עצמם פחד ורעדה
 .״ראה גדולה מהשם יתברך ותירה מאירה בפניהם. כשמזכירים
 שש התנא או שאר בעלי שמועה מצירין גשכלס באלו התנא ההוא

 עימד בפניהם חי עם שורש אורו ממרכבה העליונה* 8).
 איפן רביעי בהסתכלות והוא ה־ותר נשנב:

. ו ד ג נ ת כ ד מ ו ה ע נ י כ י ש ל א  יסתכל האדם בבל כ
 צריך הארס להדר כח הסתכלותי כל בך עד שלא יראה כלל את
 ה־יביש החציני של דברים. רצוני לאמר : צריך הארס להתרנל
 כל כך במחשבת האלהית עד שלא תהא האלהות עור בעיניו דבר
ה י א ר ב , שבהפשמה ושכהאצלה, בי אם דבר ש ה ב ש ח מ ב  ש

. ש מ  מ
א ו ם ה ל ו ע ה  ״היא (הבורא) היה קידם שנברא העולם ו
ך ואיכ צריך שיהיה (האדם) דבוק כל ר ב ת א י ר ו ב ד ב מ י  ע
א ל א י ת׳ ו ר ו ב ה ב י ה י ת ו י א ר ר ק י ע  כך (כבירא) ש
, ב ב ב ו ר א — לא ק ם ו א ג ל ו ע ר ר א י ת ו ב ק י א ע ה ת  ש
 אלא עיקר ראייתי תהא בנורא ית/ וזה האדם הרואה כן זיכה
 שיפרה הקליפית פעליו, כי הן מחשיבות ומבדילות בינו ית׳ ונץ

 האדם ימשתימות עינו ה־סכל של האדם מלהסתכל בנורא״ 9)
 ,בשמדבק עצמי (בבורא) ילך בתחלה בעולם העשיר׳ ואה״:
 יפרח במחשבתי למעלה גביה יותר בעילם המיאכים ואחייב בעולפ
 הבריאה ער שירגיש שפרח במהשביתיו לעולם גבוה מאד, לעולם

 האצילות —
 ויזהר שלא יפיל ממחשבתו הגבוהה מאד בעילמית עליונים
 לירד לממד, רק יחזיק א •ע בכל כהו שישאר למעלה בכל מחשבותיו

יןו גרר שלא ירד" ><0 ה כ ע ע י  ו
ה נ י כ ר ש ו  ״הרבקית אצל הצדיקים הוא ש מ ד מ י ן א
ז א א ו ר ו ת מ ו ס כ ם כ ב י ב ף ס ט ע ת ו מ ל א ם ב ה י ל ע ש  ׳

״ ה ד ע ה ר ת ו ל א ם ע י ח מ ש ע ו ב ט ם ב י ד ע ו  הס ר
 התבוננות כיצד?

. j>צואת ייב״ע 1 , 9 ן ז»י בעי ,נעמ אייבלך״ ( ג נ ש 6 ד ו ק  אגרת ה
.cectra ״ נ נ י ה ) או 1 s י ן t (!0 



 וזיל *יילין.

 י בנוגע להעלאת המרות יש שלשה מיני התבוננות.״
 א) התביננות מצד האלהות והעולם . כ) התבוננות מצד הנשמה.

. ו מ צ ע ע ר ה ר צ י ד צ  ג) התבוננות מ
 מצד האלהות והעילמ כיצד ו

ת וזו ש ו ת ב א ר  .יראה פנימית (מאת האלהים) היא י
ר אץ סיף בדיך המלובש ו א  היא יראה עלאה ל ה ת נ ו ש ש מ
 בחבמה כח־מה דכולא קמיה כלא חשוב ועל ירי בטול זה החכמה

 תחיה את בעליה״ 12)
 ״כלל גחל בעבירת הי לביניניס העיקר הוא למשול על
 הטבע שבחלל השמאלי על ירי אור ה׳ המאיר לנפש האלהית
 שבטוח ולשלוט על הלנ כשמתמנן במוחו נחלת אין סוף ברוך
ח דעת ויראת ה׳ במוחו להיות סור מרע״ 13)  היא להוליד מבינתו ה
ט בכל פ ו_על ותנועה  ,בכל דרכיך רעהו — יתן האדם אל ל
 ראיה ושמיעה, מחשבה ידביר דאתי לידיה מאיזה מרה שתהי —
 יתבונן: הלא על כל פנים הלא ה א לה י ס הוא זה, עהרי כלעד,
 אי אפשר (לדבר להתקים) וידבק באיתה מדה אליו יתברך • על
 דרך משל: כשהביא לו איזה אדיה שלא לאהוב את החומר (של
ת מאהבת אותו י מ י נ פ  הדבר הנאהב), בי אם להבין שהחיות ה
 החומד ו?ןצ:רו על דרך האהבה, לכן ידבק עצמו באהבתו אל החיות

* אליו יתברך המחיה את הבל — ו ה  הפנימית שבתוכי׳ ש
 ורנה כשירגיל האדם את עצמו בכל דרכיו והרגשותיו•
 ותניעיתיו ותשטישיו ומאורעותיו להתבונן בו יתברך נאו״ן זה, הנה

 יש בבחו זה להיות למעלה מן הטבע והבריאה —
 כי כשהאדם אוהב איזה דבר הרי מחשבת אהבתו שיכנת
 בתוך הדבר ההוא והרי מקיפו (אותו הדבר) למחשבתו והחומר
ף לרבקה נו יתברך, מפני ש £  התוא נקרא מסך מבדיל ואי א
, משאין ק ת ל ד ב  שאותה החומריות המקפת את מחשבתי היא מ
א להשתמש בחומריות בל• , ל ו ש י ת  כשמרניל (האדם) עצמי ומח
י שאינו דביק בחומי כי אס בחיות המנהנת את ההיםר שהוא ל  ה

ל ויושב בחומרי העולמות, ל ע נ ג ן ל  עטו יתברך, נמצא עאינו ס

 12) בדווי על דייג, הערה יתקון חצזת. 13) תניא,



 ה־שידית .

; מהם ואין העולם מקומו, אבל הוא מקומו של עולם, י  בי אם הו
 שהרי הוא דביק בחיות העולם הנותנת מקום וציור לעולם לבן

 אפשר לי להיות מושל בעולם" 14)
 התבוננות מצד הנשמה ביצר 3

 ,צמצומים רבים ונפלאים היו ער שנשתלשלו ונבראו העולמות,
 ••תכלית כל הצמצומים היא בדי לברוא ניף האדם החומרי ולאבפיא

 לםטרא אחרא ולהיות יתרץ האור מן החישך —
 והנה כמים הפנים — לפנים: וכמו שהקב׳׳ה, כביכול, הניח
 וסלק לצד אחד, דרך משל , את אורו הגדול הבלתי בעיי תכלית
 וננזו והסתירו בכמה מיני צמציםיס שינים והבל בשביל אהבת
 האדם התחתין להעלותו לה׳ כי אהבה דוחקת את הבשר, על אחת
 כמה וכמה בכפלי כפלים לאין קץ כי ראוי לו לאדם ניב להניח
 ולעזוב כל אשר לו מנפש ועד בשר ולהפקיר הבל בשביל לרבקה
 כוית׳ בדביקה וחשיקה והפיצה ולא יהיה (לאדם) שים מינע מבית

 ומחיץ, לא נוף ולא נפש ולא ממין ולא אשר. ובנים' 15)
 .במי שיש הפרש יהבדל באדם בין ההבל שיוצא מפיו
 בדבירו להבל היוצא על ידי נפיחה, שהחבל היוצא בדביר מלובש
 בו כח. וחיות םעמ מזעיר והוא בחינת הציניות מנפש החיה
ח הניפח דמתיבו נופח ומלובש בי כח  שבקרבו והבל היוצא מנ
 והיות פנימיות מבחינת הנפש החיה, בבה ממש. על דרך משל,
 יש הבדלות לאין קץ בין כל צבא השטים אפילו מלאכים שנבראו
ת החיות מהשפע ו י נ ו צ י  מאין ליש וחיים וקיטים הם מבחינת ח
 המשפיע אין סיף ברוך הוא להחיות עולמות ובין נשםת הארס

 שנמשכה תחלה מבחינת פנימיות החיות׳ 16)
 ואי לזאת יעורר האדם רחמים רכים על נשמתו האלהית,
 נשמת חיים שנפחה האלהים באדם מפנימיות חיותו, נשמה זאת
 שירדה למדרנית תחתונית שבתחתינית ומשתמשים בה לצורך כל
 דגר שפל וטמא, ישים נא האדם לב לעניה וצערה של בת׳םלך

 זו שטתעטרים בה בכל סיני מלאכית נסות ובזויות.

: ־ י פ פ ;ניא, 9רק פיב , 16) ע  4!) «רי הארץ, אנית הקודש . 15) ,
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 הלל צייטלין י

, והדי זה דומה למי שכובש־ א האדם — נ ש מ ת ו עמו ט  ח
 ומכנים את ראשו שיי טלך לתיך בתי הםחראית..,

 ה ט א האדם — יחים נא על ניצוץ האלהי שבו, על שם
 הויה השיבן אתי בתיך טימאתו, על השכינה שהיא עטו ננלות,
 על האלהים אשר לנדולתו אין חקר ואיהו טטלא כלא עלמין
 וםובב כלא עלמין, רבוי היבלות ועילמית לאין קץ ולאין מספר ,
 ובכל היכל והיכל, עולם ועילם רבואי רבבות מלאכים לאין קץ

 ותכלית, ובלם שיאלים: .איה מקים ,כבודו?* ועונים: ,מלא כל•
 הארץ כבודו* הוא האדם; אלהים שהניח את העליונים ואת
 התחתונים ומכלם לא בחר אלא באדם וקרבו אליו בקרוב ויחיד
 אמתי, בהתקשרות הנפש ממש, בבחינת נשיקין פה לפה ממש
 ואתדבקות רוחא ברוהא, אלהים שהאדם מידידו מטה ומשקיעו
 בטיט שערי טומאה , יחוס נא האדם על הרד האלהים ויחדל

 מחטא. 17)
 זוהי ההתבוננות שמצד הנשמה.

 התבוננות מצד יצר הרע עצמו כיצר!
 היה רבי ישראל בעש״ט אוטר: ״חטא — אלופו של עולב
, אלף זה י א ט ח  טומתר בתינו״. 18) הכינה: אות אלף שבמלת .
ש המלה מרמז על אלופי של ר ו ש א והוא מ ט נ ט  שאינו מידנש נ
, על האלהים שהוא ראש, תוך יםיף הכל, ד ח  עולם, על הרה א
, נם ו מ צ ע ע ר ד ה צ י ך החטא, נם כ ו ת  שטשננו נס ב
 בהםתותיו ופתויו, נכליו וערמומםיותו, נם בכל המעשה הרע

 אשר יעשה,
 היצר הרע עושה רצון קונו והאדם צריך נם הוא לעשות
 רצון קונו. היצר הרע עושת רצי! קוני, ממלא את תעודתו
, והאדם  ומשלחתו נאטונד., מסית את האדם לחטוא ולמרוד בה׳

 נפ הוא צריך לעשות רזון קונו לנלי לשטוע להסתת היצר,
י תצא למלחמה על או־ניך ושנית שניו — על ידי טענת נ , 
ש את היצר הרע, שאם היא, היצר נ  היצר הרע עצםו בזת מ

 הר?, זריז במלאכתו לפתוח את האדם כעבירה כדי לעשות.

 17) התיר טקוםות «ונ«« ב״תניא׳. 18) כתר «« 10כ י
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 החסידות,

 שליחותו יהי, מזה יקח האדם מיסד לעצמו שיהא זריו במלאכתו
א לשמיע ליצר הרע״ 19) ל  ש

 משל למה הדבר דימה? לשני בני. אדם העושים סימניה
 ביניהם לדבר ברמיזה באופן שאינו מיבן ומסכימים ביניהם שאם
 יאמר (האחד לשני! שיעשה (איזה דבר) שירע (השני) שהבעה

 ע ל א לעש־ת׳ 0צ)
 נאים האלהיס לאדם מתוך יצר הרען אל תעשה מה

 שיצרך משיאך.״

VIII. \ ' 

 המתקת הדינים ב#רעם.

 במעשה .העלאת ניצוצות' ובמעשה ,העלאת מחשבות זרות
 וכמעשה ״העלאת הפרית״ כך מעשה .המתקת הדינים״.

 עיקר עליתם ובחרם של דברים אלו הוא דק במחשבה.
 בשעה שבאה המחשבה הקדושה והטהורה של האחד אזי שבים בל
 ניציצות הקדושה שנפלו לתוך הקליפות אל מקורם ומתעלה
; אזי שבית כל המחשבות האלהיות . ד £ ה אשר £ ש ע מ  ומתקדש ה
 שברבות הצמצומים ומיני ההשתלשלות ההרחקות, הננורים
, טמאות ואסורות, אזי שבות כל המחשבות ת ו ר ז  והפרורים היו ל
 האלה אל מקורן ומתעלה ומתקדש כל ה מ ח ש ב ה אשר .יח?ןב ;
ת האלהיות שירדי סטה מטה אל מקורן ו ר מ  אזי שבות כל ה
י ונבנית הקומה השליפה מ י נ פ  ומתעלה ומתקדש כ ל האדם ה
; אזי בטלים כל היסיריס והדינים הקשים, כל ה ו ת ל  של ה א
 המחלות הקשית והעונשים הנוראים, כל המלחמות, ההריגות
 והרציחות, כל האיומים והפחדים הנוראים, כל החזיונות והמראות
 המציקים לו לאדמ וממררים את חייו, כל אלה בטלים ומבוטלים
• , הבן ן ו י ל ע ם ה ד א ל ט ומתעלה ומתקדש ה ח ב ה ס ו ו ט  ב

׳ אנרהפ םקאליםק.  19) שש. 20) אגרת הקודש ו
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 הלל גיימרין,

ן שבאדם .הצדיק״ הנמירשבארמ, שרק עוז וחדוה במקומו י ר  ?חו
 ו״צוחץ אף עקתץ — במלין ישביתיך ועולים כל העילמות למעלה,
ה אין סופית של ההייה, ו ר  למעלה ונעשית מן ך, צ ר ה העולמית ה
 ולפיכך .אין הדינים נמתקים אלא בשרשם'. אץ הדינים
, ה נ י ב ה -נסתקים אלא כשמ חברים את ה נ ב י ר ו ת אל שרשם -
 ובלשין הבעש״ט: ״בשמתחבריס ״יראה״ עם .נורא״ אזי

 מתפרדים' כל פועלי אין• 1)
 ובםקיס אחר: ״כל הצרות שבעולם נמשכות .מן המלכות

 כשאינה ביחד עם דורה״ 2)
 דברים אלו פרושם כך הוא: 3)

 בריש הורמנתא דמלכא, כשעלה ברצון הקדום האלהי
 (ב״בתר״, קוצו של יוד), בנקידה הטמירה שבטמירות שלו,
ה הנעלם ומיפלא שבו ר י צ י ג ה נ ו ע ן שבו, ב י א  בבחינת ה
 ׳(.עתיק יומין״) לברא את העולמית, כשננלה אחר-כך אותו האץ,
 בלומר: כשירד הרצון הקדים האלהי מפנימיותו לחצוניותו (מ,עתיק
 •יימיף ל״אריך אנפץ* או פרצוף אריך) האציל ה״כתר' את ה״חבמה',
ה הראשונה, הסתומה, המקורית, ב ש ח מ  כלימר נולדה ה
ה לעשות(חכמה — כח-מה, נקודתסתמית, בחינת , מ ת י ל ל כ  ה
 נולמ שאפשר לעשות ממנו כל מיני כלים), אחר כך האצילה
 ה״חבמה״ את ה״בינה״, כלומר החכמה הבלגית הסתומה נתרחבה.
ן החיים י ע  נתפרשה, נתבררה ונתפרטהלפרםיסרבים אץ קץ. מ
ר שאיני פוסק (.רחובות הנדר״). שכינתא עלאה, לאה, ה נ  היה ל
 מעין זה של החכמה האלהית טבע תמיד והנהר שוטף, מתרחב
. ה״חכמה*  ומתפשט תמיד. אי אפשר לו לנהר בלא המעין השופע בו

 •יה״בינה״ הם איפוא .תרץ רעץ דלא מתפרשץ',
, עדין אנו עסוקים א ש ו נ  ואולם עדין אנו עומדים כ

 1) בתר שפ טוב. 2) צ&נת 6ענח פרשת וארא ועוד. 3) אי א6שר
ו ו י ו מרם ירע הקורא פ ד ר ן שי ספירות ל ב  להבין ענין,המתקת הדינים* ע
 ושהותן המטפיזית ה א מ ת י ח, לפיכך הבאתי נזוז סדרן של ספירות ומהותן לפ*
 סופרים וספרים שוניפ ולפי השנתי אני ובתוך זה יכין הקורא הרבוז דברים פן
נ לפיקיש ומאפריפ ש י ב א« -ד.*יקיפ הקודםיפ ניחר בהירות, והוא נם גנין א
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 המסירות י

­  באלהית, כפי שהיא מציירת כל מה שעתיד להולר ב ע צ מ ה
 נמלים אחרות: האלהות כפי שהיא יודעת ומכרת את עצמה ו ר ק
 את עצמה. ספירת הנינה נשם שהיא מסכרת, מרחבת. מעמק־,׳•
ת את הכל י ר י י צ  ימפדנןת את ספירת ההנמה, היא נם מ
 בספירת החכמה, ננקודה הסתמית אין נל ציור, ואולם םפיית
 הבינה מציירת כל הדברים שמן העולם וער העולם. כמוכן בצייר
 עליון, א ל ה י על דדך: .שיער בעצמו ככח כל מר, שיהיה
י הרבדים. א ו ש  בפועל״. אבל אין עדין בציור אלהי עולמי זה נ
 המחשבה האלהית היא עדץ שקועה רק בתוך הסתכלות עצמה •
י הדברים א ו ש  מדרנה למטה הימנה: האלתית רואה את נ
. רואה היא ה  האלהות רואה את כל הדברים כפי שהם ח ו ץ ממנ
 דברים קבועים ומוצקים, יסודיים, ממשיים ומחשבתה מתרנקת

. ת ע ד  בהם ומתקשרת בהם. ספירה u היא ספירת ה
 ״דעת היא טלשץ ה ת ק ש ר ו ת״ אומדים החסידים י
, כשיש לני ת ו ר י ה ב , ה ה ר כ ה  ובלשוננו אנו: הדעת היא ה
ם אנו את י ע ד ו ם מאיזה נ מ ו א אנו אומרים ש י ל  ציור ש
 הדבר ההוא. ספירת הרעת כאלתות היא איפוא: כשהמחשבה
 האלהית רואה את כל הדברים שבנצח בתור נשואים ומצירה אותם
 ציוד שלם ונמיר. כמלים אתרות: כשהיא רואה את כל הרבדים

. . ת ו א ר ב ה ם ל י ד מ ו ם ע ה י ש פ ב . 
 והרי שרצונו של מקום כטהיתו המטירה והפנימית ־—
 ד׳״עתיק״ — ובמודתו החצונית — ה״אריך' — ומחשבתו הקדומה
 (כבל שלשת גלויה: כתכםה הסתומה, בבינה הרחבה ונרעה
 הבהירה והחזקה) קדמו לבל, ובשנתנלח הספירה האחרונה של
 הספירות השכליות, ספירת הדעת, כשנאצלו באופן זה .של*
עת ם הנריאה, .שנעת ימי הכנין׳, שנ ז  הראשונות' החלה ע

 ה,מדות*.
ד האלהיס(.עולם ח ם ד יבנה*), ס ח ת ו ד מ ה ל נ ש א ר  ונגלה נ
 שהרי עיטק עמקו של הרצון האלהי כעיטק עסקו של כל רצון
 יוצר הוא עונג היצירה. ומההוא עונג היצירה לפי עצם מהותו?—
א ד - ־ ה ר ו . גמר וצר צ ם י י , להיטיב, לתת ח ע י פ ש ה  החפץ ל
ן למי לדזש&יע הוא צר ״ *י*״! חימר להשפיע מי , ״  זזדא • נ
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י •ניימיץ.  הי

. ו ת ב ה  ״*ידה, היוצר יוצר לו איזו צילה ומכנים בה את כל א
 העילם נברא, לפי הזוהר ב״גין דישתמרעץ ליה״, בלומר
 •בכדי שיצאו בל ועתות האלהייס הגניזים וממירים, מנורים
 •יםסעדים בתיך עצמם, לא נודעים ולא ננלים, כמו משוקעים בתוך
, בכרי שיצאו בחות אלו ממחבואם הפלאי, ה מ ו צ ה ע מ ד ר ת  ׳
 p ה.איף, אל ר,יש* הנגלה, בכדי שיבראו עולמות עליונים
ת, נכדי שהתרדטה ם את כחותיה שלהאלהו י ר י כ מ  ותחתונים ה

ת שכיקיצה . ו ר י ה ב  תבוא לידי יקיצה ו
 רעיון של הזוהר עמוק הוא עד התהום. תופס הוא את
 •־תכליתה של אמנית העולם, אנל אין עצם ה פ ר ו צ ס של היצירה
ל י ב ש  נדור לנו בכל ובל. רצוני לומר: יודעים אנו על ידי זה ב
 מ ה הוציא האץ סוף את הכל מן ה״אין• אל ה.ישי, אבל עדין אנו
 עומדים ותוהים: ומה היה רכל חסר אם היה נשאר תמיד באץ
 האלהי ולא ביש הננלה? ובי היה האין סוף, שלימותא דכולא. חסר

י ם« ר א ב  דבר מה כלי הורעה, הוראה והכרה של נ
 החסידים מסבירים איפוא רעיון זה עצמו בתוספות הדברים
ץ פ ח  הלקוחים מן האר״י ומן חוקרי ישראל אחדים: הכל נברא ב

. ב י ט י ה נ ל ו ט  ה
 .תכלית בריאת העולם היא להיות (האלהיס) מיטיב כפי

ו הטוב בתכלית הטוב*. ק ש  ח
 ,כללות כל ההנהנה הסובבת עד תשלוטד. וכן כללות כל
 הנמצאים הוא דק ענין אחר יסדר אחד שתקן המאציל ־תיש ,
 שתכליתו היא ההטבה השלמה בכל מיני שליטות ותנאי השרד

 הזה הם : כל הבריות ומשפמי .הנהגתם*,
 י כך אומד מפרשו של האדיי דמ״ח לוצאטו 3) ודעת לנבון
ד — ס ח  נקל כי ע נץ זה עצמו וסדר זה עצמו הוא הוא ספירת ה
* חאלהי (בסדר ן ו צ ר ב . והוא הוא נם העונג הכמוס . ת ו ד מ  כ
 הספירות — עתיק. ובסדר העולמות — אדם קדמון). רצה היוצר
ש ו ח י ת את כחו וטובי, בי אם נם שיהיה מי ש ו ל ג  לא רק ל

 m כל הטוב שבאלוה ונאצלה האצילות הראשונה,

 3) קי״ח פתחי חכטר. פ»ו ופי״נ



 החסידות,.

 וארים ,רצה האץ סיף ברוך הוא להיות מיטיב דמביל
ת למקבלים אותה, ושיער לגלות ש ו , שלא יהיה אפילו ב ה ט ל  ש
 בפיעל יחודו הש״ים שאין שים מניעה נמצאת לפניו ולא ס&
 חםרץ, לכן שם ההנהנה הזאת שהוא םנהינ בהי, שבה ידיה
 בפועל החזרת הרע לטוב, דהיינו במה שנתן בתחילה מקום לר>
 לעשות את שלו יבםוף הכל כל קלקול נתקן וכל רעה חוזרת
 לטיבה ממש והרי היחור מתגלה שהוא עצמו תענונן *ל'

(4 . ת׳  נשמו
 בלשוננו אנו: רצה היוצר שיחושו יצוריו לא רק את הטיב
, את העמידה ש פ ו ח  יאת דהסד ואת החנינה, ני אם נם את ה
ם מ צ ע , כי הם ב , את הדמיון העולמי ו מ צ  ברשות ע
. רצה היוצר ב ו ט ה ת א ם י א ר ו ם כ י ב ו ט ם ה ה י ש ע מ  ב
 שיצוריו יחושו את עצממ לא כחומר ביר הייצר, ני אס ב י ו צ ר י ם
ן צ מ ם; רצה מקיר הטוב שכל היוצא ומסתעף ממנו יחוש את  ב
ל בחסד , בתור משפיע ולא בתור מקבל הי ר ו ק  עצמו בת־ר מ

 ובנדבה מאת היוצר .
 אי לזאת הושם נבול לחסד שהיה הולך וטתפשם לאין־מין*•
; אור האייהים ע ר  יניצר הרץ, הטרה, השבר והעינש, אפשרות ה
; נוצר ההסתר, המחיצה, מנן ונרתיק לאור  בטי נסנר בתוך עצמו
 השמש האלהי. באצילות העולמות אנו קוראים לפעולה זי —
ו ר ה״ (שמש נ ב  ״צמצום׳ ונאצילות הספירות אנו קוראים לה — .
 וטגן הדה אלהים — הויה — חסד , אלהיט — גבורה , צמצום .

 שס אלהיט לשם הייה— בנרתיק השמש לשמש).
 וככה יצא לראשונה חסד מתפשט לבלי קץ ואחריו— הפני—
 גבירה מצומצמת וטסיתרת, ומזווג שני ההפכים יצאה המרה

, ת ר א פ  השלישית — ת
ר מ ו גי ד., התבללותם של השר ה  תפארת — הלא היא ה
 וגבורה, הצבע הבולל צבעים הפכיים וםטזנם באופן יפה לעיל.
 הקול הכולל קולות הפכיים וטזווגם באופן נעים לאזן, השדה
 הטתיבת וםטצעת בין החסד הטתפשט בלי גבול, בץ הטוב גלי־

 4) «ש ««ד
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י *ייטלין. י  ה

 *בול ובין הדין בלי נבול, ובדרך כלל מדת התפארת הוא אמת
. ת ט א ה  ה ם ד ה בכל דבר והי א היא מרת הרחטים ו

 ודירשי רשימות אמדו? חפרוה אברהם (נדיבותו של אברהם.
, ח6דו — ״חסד לאברהם״); נמרה — יצחק (פתדיצתק״);  פוכו
 תפארת—יעקב (בחיר שבאבית, ״תתן אמת ליעקב') ו״האבית הן
 הן— המרכבה״, לפי שנשמות שלהן — החסד, הגבורה והתפארת—

 הן הן המרות האלהיות, נלייי כחית האלוה.
ת אלו הבאות אחרי חסד, ת  נצח, הוד, יסיר — שלש מ
 נבודד, תפארת הן הן באמת הנמר של כל הספירות, כשהרצון המחשבה
ם לפעל הרי כ ס , לידי ה ה ט ל ת  והמדד, האלהית באים לידי ה
 זה — נצח. נצח—נצוח. חוזק, תוקף, קביעות הרצון. כשהרצון,
 המחשבה והמרות האלהיות באים לידי ראיה והסתכלות שהבל
ך היה להעשות הרי כאן— י ר צ , כלומר נעשה מה ש פה  נעשה י

. ד ו  ה
 הוד — הרי הוא יופי ננלה, ובדמוי החסידים— הוד מלשון

, במו הכח האלה• מורה לעצמי כביכול . ה א ד  ד, ו
 יסוד — הרי הוא סיום הבלי, התמחשותו של הכח האלהי.
ו ת, ואולם לא הראליות הנגלה לעיני י י : ה כ א ו  לפי מושננו אנ

, כי אם הראליית האלהית, הרוחנית, העילסית, ד ע  ב
א כלוט, ל ל ו כ  מלכות — הספירה האחרונה הרי היא ה
. מלכות — הרי היא — ההתנלות הגמורה ל ב ה ם — ו ו ל א כ  ל
. האד, ר י כ מ ם ה ד א ה  bvr בל הכתות האלהיימ, התנלות אל '
את המחשבות האלהיות ואת  חוא האדם את הרצונות האלהיים, .
-המרות האלהיות, כפי שהן ננלות בבריאה, מרניש הוא שנם ד»
 אינם הכל, מרניש שמבער לבל אלה הנחות האלהיים נמצא חהוא
 מפיר ונעלם שאין לו כל שם, שאין לו כל רמז, שלא נרמז אף
 בקוצו של יוד (ששם הוייה), לפי שדי* א לא רק מעל למחשבת
 אנוש היותר מטירה, כי אם גם פעל לכל מחשבה שבעולם האצילות
 זשנס מעל לאותה מחשבה, אותו האורש״נם אדם קדמון אף על גב
 ׳דאיהו אור צח ומצוחצח — אוכם (חושך) איהו לנביד.״, האדם
 רואה את ס ר ר הנחות האלהייס ומרגיש כהרגשה סתומה ובמוסר.
, אך לא ידיעת ת ו א י צ מ  .נס את הנעלם מכל נעלם (ידיעת ה



 ,יווםייוח.

 ה מ ה ו ת) — הכל על ירי מדת המלכות, על ירי כח הגלוי-
ת.  שבבריאה. ע״י ה הו פ ע ה, על ידי המראה. החזיון, הפעילה מגלי
 מלכית — הרי ודא סיף מעשה במחשבה תחלה. ,כתר•
 עליון איהו כתר מלכות ועליה אומר: מגיד מראשית אחריתי.
 כלומר: סופן של ספירות געוץ בתהלתן. ההתגלות האחרונה —
 מלבות — היא היא נם ראשיתן היותר עמוקה. פנימיותו של כתר•
 עליון הלא היא — עננ היצירה. עינג היצירה — הלא היא החפץ
. כשהיה אותו העננ בחביונו המסיר ת ו ה כ ת ה ו ת א - ל  לג
, כשבא ליריהתנלותו החצונית האחרונה הרי הוא— ר ה  היה— כ
. הרגשת היש האלהי הרי הוא ה״חפץ למשול״ עלו . ת ו כ ל  מ
יך—כתר  כשרואה האלהות סיף מעשה במחשבה תחלה הרי לפנ

. ת ו כ ל  מ
 מלבות— לפי שהיא רק נ ל יי המחשבה הכמופה
 קוראים לה ,מאמר״ ו״דבור' /דבר" (הלוגוס של פילין), כשם
 שדבורו של אדמ מגלה את המחשבה הכמוסה שלו. ולפי שהיא
 היא הננלה לבני אדם ועל ידה הוא דואה ומרגיש את הכל —
ה של בני ארם (שבינתא תתאה, רחל) ול£י נ י כ ש  הרי היא ה
ה הימנה, והרי היא ל ע מ ל  שסוף סוף אינה אלא התנלות מה ש
 לפי זה רק מקבלת השפעה ולא משפיעה, לפי שבל מה שהיא
ה היא מנלה. כי אס אה המקור מ צ  מראה ומנלה לא את ע
 הסתים והנעלם ״ קוראים לה— אספקלריא דל א נהדא,. סיהרא
 דלית לה מנרמה כלום (הלבנה שאץ לה אוד משל עצמה יהיא
 מקבלת איר רק מן השמש), ועולמתא שפירתא דלית לה עיינץ...
 והרי לפניך כללותן של עשר הספירות I) הקשורות באלוה
 כשלהבת הקשורה בנחלת. מקורן מסתימא דבל סתימץ, ובהן
 ובצרופיהן (כל ספירה מיוחדה כלולה מחברותיה והרי כל ספירה
 ילולה מעשרן וצרופי צרופיהן (כל מיגי הבחיגות והמדרגות שר
 הספירות בהשתלשלותן מעולם לעולם יבפרמי ההתגליות שלהן

 1) הס£ירות הן עער אע8״י שעם הכתר הן י*א, ל6י שלשעמיפ.
ל לספירות, ע  אין אגו מונים את ה,כתר׳׳ גענין ה כפירות , יעי שהוא• מ

 ןל1עםיס אין אנו שוביה את ד^עת נעגין הספרות , לפי שהיא רק התגלות.
, ה נ י נ  זריעות חבםד. ו



 הלי »יי«יץי

 לבלי קץ הנהגת כל העולמית. צדופי צרופיהן ופרטי פרטיהן של
 הספירות הרי הם — שמותיו של הקדוש כרוך הוא : צרופי הכהות
ן נרמזת בדי ת ו ל ל  בעולמות וצדופי האותיות בתוויה. ואולס כ
 אותיות ודיה: יי — נקודה סתימה, צמצום, חכמה; ה׳—התפשטות,
ת המרות, חסד, עודה, תפארת נצח, ש ש —  נהר, בינה; י
 הוד , יסוד (בראשי תיבות: חנ״ת נה״י) וגס מפני שתמונת ו הרי
 היא נקודה וקו, נביעה מן המקור, המשכה מלמעלה למטה; ה׳

 אחרונה — התפשטות אחרונה, מלכות.
 עשר ספירות הרי p בנפש — עשר כחות הנפש, ובכללות
 העולמית עשרה כהות אלהיים, שבאלוה הס תלוים והס בידו
 בנרזן ביר החוצב בו. ולפי שבחות אלה שבנפשובבללות העולמות
 גערכיס אלה מול אלה מכנים את הספירות שבעולמות על שם
ף ו נ  הכחית שבנפש, ולפי שהנלר היותר מוחש של הנפש הוא ה
ש של הנשמה) ולפי שהדבר ו ב  (הגיף הוא, לפי הקבלה — ל
 היותר מוחש הוא יותר קרוב לתפיסת אנוש ויותר טוב לשבר בו

 את האזן מבנים את הספירות על פי אברי נוף האדם בסדר זה:
 חכמה — מוחן בינה — לב; חסד — יד ימין; נבירה —
— שני שוקים;יםוד— ד ה ף; נצח ו ו  יד שמאל; תפארת—נ
 .מיומא דנופא אות ברית קדש״; מלבות— פה (הנלר, הדבור,
 המאמר) .תירה שבעל פה קרינן לה״, ובשעה שהמלכית דבוקה
 •בספירה האחרונה המשפיעה בה קוראים לה ,עטרה שעל הברית*.
 ולפי עמוקותיו של האר״י: מאחר שהנוף הוא לבוש לנפש,
, אך באופן ש פ נ ף וצא נם ב ו ג ב  הרי מן ההכרח שכל מה ש
, ואס כן אפוא יש בנפש מלבר עשרת הכהות הראשיימ י נ ח ו  ר
ם י ר ב  שאפשר לכל אחד להשיגם מתוך הפתכלות־בעצמו נס פרמי א
 ובדרך כלל רםיח אברים ושס״ה נירים רוחניים דקים; ומאחר
 שכללות העולמות נערכת נגד נפשו של אדם וכחותיה הרי טן
 ־ ההברה. שיש בכל עולם ועולם, בכל ספירה וספירה, בכל מרה
 ומדד. פרצוף שלם של אדם, כלומר תרי״ג מיני המשבות דקות

 מן הדקות.
, ם י פ ו צ ר  כי על בן מסדר האר״י את הספירות בסדר פ
 ספירת החכמה, למשל, היא לא רק הופעה ידועה בנפש ובבללות



 החםימת .

 העולמות, ני אם גם פרצוף שלב, קימה שלטה, נעל אנדים
 אצילייב, רוחגיים שנרוחניים תנערכים אלה לעומת אלה כאברי

 הנוף.
 ווה םדד הפרצופים: הפרצוף הראשון אריך אגפין (אי
 נקצור; אריך) הכללות הדאשוגה, חצוגיותו של הרצון האלהי
 (כנגיד לפגימייתו שהוא 5 עתיק), הכתר עם כל הכתות האלהיים
 הנלליים הנטוסים נו (כ ת ר — תריך עמודי אור, תדי״ג מצות ־

 ושבע מצות דרבנן),
. נלומר; אני העולם. החנונה א |  הפרצוף השני — א

 העליונה, המשפיעה, עם כל הנחות הכלולים כה.
 הפרצוף השלישי ~ אימא. נלומר: הנינה , ההתפש&ות

 העליווה, הספירה המקבלת עם נל פרטי נחותיה.
ת ו ו מ ת ה ו ל ל  הפרצוף הרביעי — זעיר אנפין, צלומר: כ
, תפארת, נצח • ה ר מ . צל ששת השדות: חסד, נ  ד. א ל ה י ו ת

 היד, יסוד.
ת (ששת ו ר מ ן העולמות היא על ירי ה י נ  ולפי שעיקר ב
, ששה קצוות) הרי כללותן נערכת ננר הכללות ן י מ  ימי ה
 הראשונה, נגד הנתר , כ״זעיד אגפיך ננד ״אריך אנ$ין״. כלומר :

 בעולם קשן ננד עילם נדול.

 הפרצוף החמישי — נוקנא רןעיר . הלא היא מדת המלבות
 שהיא סקנלת מנל המרות וממה שמעל למדות ימנרמה לית לה

יס. 1)  כי

, לנוקנא דזעיר, רק כשהיא דמקה ה  ולפיכך יש עליה ל
 עם המשפיעה בה, עם ה״זעיר", כלומר: עם המרות העליונות.

י ל י ג ה ש ס, כ  יאז נשעה ש״זעיר' ו״ניקניה׳ כיחידאשלי
י מ י נ פ ו ה ר ו ק מ ק כ ו ב ־ ד ת ו מ ל ו ע י של ה נ ו צ ח  ה
, הרי נאן יחוד רשלנות עם דודה (יחוד המלבות עם י ה ל א  ד

י  u ורפוי ׳»ש הויה עי פי שדרו «ל הראיי הוא איפוא: קמי ע
 ייד-אריך ; יוד, אנ« ; הי» ־ אימא j ואו-זעיר j הא אחרונה _ נוקיא מעיי•



. p»»5t היי 
 ,ימיר* רודה) או יתיר קודשא כריך הוא ושמתיה (קודשא כריך

 הוא בקבלה בחינת ועיר). 1)
 ומאחר שבבל המרות שופעים המוחין האלהיים הרי נעשה
עת יחוד השכינה יחידם של כל הכחות האלהיים בסוד יתיר  נ
 שם יה בור, דהיינו: יחיד של חכמה ובינה אי אבא יאימא
 (שעליהם רומזים האותיות יה) בזעיר ונוקביה (שעליהם רומיים
 האותיות וה) ועל ידי מה? ,על ידי ההוא טמיר ונעלם/ על ידי

, הפלא האלהי השופע בהם. 2) ן י א  ה
 ואולם לא תמיר דביקה היא המלכות בדורה. יש אשר
ש י . ל ו מ צ י ע נ פ ר ב ב ד  ־.;לוי התצוני של העולמות נעשה ל
, — ל נ פ ר ר מאת השרש העליון האלהי, שהרי כל  בפגי עצמי
 עיקרם של הצמצום ושבירת הבלים לא בא אלא בכדי שיהיה
 אותו הפרייר אפשר (בכרי שהאדם במחשבתו, בדבורו וכמעשהו
 יאחד את הנפרדים), והרי שעיקרה של גלות השכינה נעשה גט
 .בשעת עצם הפרוצס של הבריאה, ואחרי כן נלתה השכינה
 (8לבות) גלות אחדי גלות על ידי עץ הדעת, על ידי כל חטאי
ת ועת, ע ל ב  האדם, על ירי חטאי של ישראל וגלותו, והוא גולה נ
 .ככל פרט ופרט, בכל מעשה קטן או גדול, בכל הדחקה שמרחיקץ
 את העולם, את הטבע, את החצוניות מן ה •!רש הנעלם, הכמוס.
 ולפי שהשכינה רחוקה היא מדורה הרי מחיה היא את כל
 מיני הקליפות ונותנת מקום לגבורות, לפחדים עם לכל רע נטור
 וטבעי ומוסרי, כי האדם וכל החי נאחזים אז בסבך השבות
 והמסובכים הטבעיים המניתים מקים לרשע לבלוע את הצדיק

.  מטנו ו״כצפריס האחוזים בםצורה רעה כהם יוקשים כני אדם׳
 לפיכך אין דרך אחרת ואין עצה אחרת לאדם הרוצה לייעול
 .שמצידה הרעה של ההכרח החציני, בי אס להשיב את המלכית

 1) ולפעמים מכניס ב«0 .זעיר• או כ«פ ,קודעא גויך הואי,
 רק שדת תפארת לברה, לפי עהיא כוללת את כי וזמרות כהיותו! אסת
ל הכל. 2) זהו הפירו* האשתיעל םה ׳•אומרים לפני כל ע*יר,  הגדת *
ה ״  .כל,סגוה•,לשם יהוד קודעא כריך הוא ו״כונתיה ליחדא עפ ייה »

 ..גיוזודא «ליפ על ירי ההוא טמיר ונעלם וכוי•.
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 ד,ח«ידוח.

 אל דודה, להשיב את חנלוי החציני ואת שלשלת הספות .׳
 והמסיבבים אל המרות האלהיות על ידי מחשבה, דבור ומעשה
 קדושים ומתרים, נשעה שבא נלוי ה א ל ה ו ת אזי בםלד. בל
ע״ והאדם חוסה נאלחים עורי מנ  אותה האילוזיה שקוראים לה,

ה. סנ  ומשגנו המרוטמו וםאדירו על מקדה ו
ל , נלוםר: עלית הרע, אנ ד ו ח  ואולם נס זה הוא רק י
ה ש ע נ ע ש  אק נזה עיר המתקת הרע בשרשו, אין בזה עוד ר
. המעשה האחרון נעשה ו ר ו ק מ ב ל ש י ש פ ר ל ו ם ב ג ו  ט
 לא על ידי מה שמשיבין את המלבות אל דודה (יחוד זיא ונקניה),

ה ד ו נ  ני אם על ידי מה שמשיבים את הרע, שמקירו במדת ת
 בצמצום ונרחיק המלכות משרשה, מה שמש ינים את הגבירות

, ה נ י ב  אל שרשם היותר גנוה — אל םפירת ה
) שרש  כי שלש נבורות הן: א) עצם ספירת הגבירה. נ
 הננורה כספירת נינה (בינה— דמנה דינק מתערין) יזהו לפי•
 שהבינה ברחבותה והתפשטותה הנללית, אעפיי שהיא מצד עצמה
ת העתידות להופיע. מרו  נלד. סוב, מנל מקום יש נד. נם שרש הנ
מרה לפי שרשה . נ) הנ ל  מאחד שהיא נוללת וםקפת את הנ

 בטלנות, לפי שהטלכות מחיה את הבל, גם את הרע, גם את,
 הקליפות (בטור: ומלכותך בכל משלה), ולפי שהמלכות נושאת

 בתיכה אפשרות הפרוד וההתרחקות טן השרש.
ת, בלומר: את דדעות אל מרו  ולפינך צריך להשינ את הנ
מה של הגבורות  שרשם, אל ספירת הבינה שהיא המקור היותר נ
ר ק י ע . ב ה מ צ ד ע צ  ישם הן בטלות סטילא. לפי שהבינה מ
נה האלהית, י . צריך האדם להשתקע בנ ע ל ר ה כ ן ב י  מהותה א

.  ובהיותו שקוע בה לא יראה כל רע
 ומאחד שהחסידים מאםינים, בי כל האותיות של לשון:
 הקודש ומה נם כל השמות הקדושים אינם הסכמיים, אלא ןזןסיים,
 אלהיים, מאדר שהם מאמינים שהאותיות הן הרמז הםדרק של•
 הנחיה הטמירים והמבטא שלהן (בשהוא בקדושה ובטהרה) הגא
, הרי הם 'מאמינים שהמתקת הדינים ק ל  הנלוי היותד גשגנ ש
 בשרשם נעשה לא רק על ידי מחשבה אצילית גבוהה נרידא , בי­

 אס על ירי צרופי אותיות ושטות המלוים אותם .
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 הלל »יי»יין.

 בשחפץ האדם להנצל מרעה עליו לבוץ בבל לבו — על
, לפי ששם הדה י  פי הבעש״ם ותלמודיו — יחוד הויה ואדנ
' מידה עלי נוקבא  בכללות מורה על ז״א (זעיר אנפץ) ושם .אדני
י תפחה), עליו לשלב שם ת פ  דזיא שכינה, דבור — אדני ש
 הדה באדני ישם אחר יאתוהי, או שימתיקו שם אלהים בשפ
ם, ה״א  הייה; ,דהיינו אלהים בניםפריא פיו ונם מי
 נםטריא פיו וימתיקו המלוי של מה (שם מיה במלואו הוא: עד
 הא ואו הא) שהוא גימםריא מיא דשאר מ״ה לבד שהוא שם הויה
 במלוא אלפץ, אחיכ ימתיק הםלוי שבנמטריא י״ם באותיות

 השרשיים ונשאר אותיות הדה שהוא רחמים נמוקם —
 וזהו שאמר: לישועתך קויתי הדה — דעיקר הישועה כמי
ו י המים*, שיקוו הכל בשם הדה 1) ועוד לחסידים מיני  ,י ק

 המתקות רבות בצרופי שמוח ולא ראיתי לכותבן בלן.
 דש עיד דרך אחת כהמתקה:

 ״השם יתברך יודע מה שעתיד להיות דודע שהצדיקים
 יתפללו אליו. ואפילו אם יודע השי״ת שלא יתפללו אליו לבםל
 את הנזירה מכל מקום השי״ת עושה את שלו. בשעה שנוזר השי״ת
ת, צרופי אותיות, כדי בו  את הנזירה אינו אומר דק ראשי תי
 בשיתפללו הצדיקים לנמל הנזירה יהיה הצרוף וראשי התינית

 לטובה. 2)
 בל הצרות כל הרעות והנזירות, הדינים והנבורית הם כחית
 מעורבבים, אותיות שדם שאפשר לצרף מהם כל צרוף שרוצים ,
 ו״בשהצדיק עושה צרופים טובים מאותיות הנזר דין נהפך הדבר

 לפונה*,3)
 והרי לפנינו שני דרניס צלליים כהמתקת הדינים: יחוד
 המלנות עם דודה (זיא, קניה) והמתקת הננורות נשרשן—הנינה.
 ואולם יש דרך אחרת, שלישית והיא גנוהה מן הראש־נות:

 u עיין גנזי יוסף nine ויחי והיקוטים er (עיין ג6נת •ענת
 בטיסות רכים). 2) רבי ייני בחרו־ןי תהליפ ייח • 3) ח׳זואזת חן לקופיש

 לפרשת ייצא־
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 החמירית,

 מעלים את הגבירות לא רק אל רכינה, כי אש גם איי שירש בל
 •שורש, אל האין האלהי. אל הרצון האלהי,

 .השביגה שגקראת סיף דבר שנתפשמ עד סיף המרדנית
 בסוד ומלכותו בכל משלה, ולכן רגליה יורדות מית, וביריעה זי
עק סופן בתחילתן מקשר מלכות—א ג י — שהוא םיף כל  «ל נ
. אין — אותיות אגי, בסוד אגי ן י  ־המרדנות אל הראש םוד א
 ראשץ ואגי אחרון, ובזה מבטל גזרות רעית שגתפררו כל פיעלי

 און״. 1)
 .האותיות הן צמצומים, וכשמעלה מצמצום לאץ׳םוף
 גמתקץ הדיגין, ויקשר הכל במחשבה, שהוא יחוד הדבור למחשבה
 ובל צרכי התפלת ותחסרון שלו נפעלים וגתמלאים על ירי חהשתגות
 מחסרון למלוי השאלה וממר למתיק (ילמד מהרכורה שמהפכת
 העשב בפיה לדבש מתוק, כל שכן האדם על ירי תפלתו), למשל
 האדם הרוצה ליסע מחוץ לארץ כרי לדור בארץ ישראל הרצון
ן ו צ ר  שלו עתה היא — הנסיעה , והרצון ה א מ ת י שחוא ה
ן הוא — לדור בארץ ישראל, כן השי״ת כרא את ו צ ר ל ה  ש
 העולם ברצונו ורצון אמתי שלו היה כדי שירדו נבראים בני ישראל
 שיהיה לו יתברך תענונ מעבודתם וזה נקרא רעיא דרעוין.
 פרוש: הרצון של הרצין, וכן כשיש חס ושלום יסורץ ונזירות
 קשות על ישראל הם נם כן מרצון ד״ויה, כדי שעל ירי זה יעשו
 תשובה ויעלו למררנה יותר עליונה וכוי וזהו (בלומר: הרצון
) נקרא גם כן הרצון של הרצון ה ב ו ש ת  האחרון, העיקרי, רצון ה

 שהוא רעוא דרעוין, וזהו המתקת הדינים בשרשם׳. 2)

. ה ל ע  1) צפנת פענח ועוד ועוד. 2) אור הגנוז «׳ נ


